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德國現代思想問題目錄 
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德國現代思想問超 


序言 楊宗翰 

^人有該曰，人之與人猶狼化梦著 Is d 乏言皂？，貧0;壁呂則誠然矣，然未盡然化。狼之與 
狼，則狼而己矣。人之巧人，則不止此化。人類最大之成就，厥爲其能創造圈體生活。此醒徒爲人獸之 
別，亦瓦爲人類各級文野之所由制化。倘人類而未曾有蝴體生活，則凡人類之光明文物，&及凡人類進 
步之歷史，均決不能產尘化。歷史家吉朋 Gibbon 巧悲天惯人之懷，發爲言論曰，歷史者，巧異於人類 
罪惡愚昧及不幸之記載者幾希。凡讀史愈义癒深者，愈歎服其言之透澈譬關，然其言亦特舉人類歷史之 
一面而言耳，其另一面固亦有人類之奮勉努力與希望企求&達其巧想之賴焉。人類團體之所異於羊豕 
之羣者，厥爲人類團體中有一永义之問題在焉。此問題卽爲個乂與國體之關係是化。人類之偉大成就， 
非巧其能有園體生活，乃在其能深切硏究個人典園體，其關係果當何如，個人與鹽體，巧相互之職責 
及權利又當何如化。明乎此，則知凡人類歷史中之政教制度，及政教制度思想學說，何莫非關於化問 
題之結論抑論議乎。若夫藉政教制度思想&陶嬉人，而人又復沈思冥索化求政教制度思想之合乎理想之 
鶴，則尤爲古希臘民族之特徵，而古今文明諸國所同具之長化。此所&阿里女多德曰，團體之所化產生 



德國現代思想問睡 二 

者，將藉之 U 求生化，其所化存在者，則將藉之求優良之人尘化 YSO 烹 vj . 是 V ToO 留 V gvsxEV, 0 舟 aa 

凑 To 。 & 留 V 0 

是^^此問題旣輿國體而供生，亦且輿閱體而棋存。.人但一日爲一自覺之人類而非徙一動物，則此間 
題且將繼績存在化。巧者，個人與團體之關係，其問題之所化永义長存者，亦归化非能得一答案後，卽 
可一勞而永逸化。毎一時一地之團體，必須自行解決其本身之問題，而非可化類他人之答案，抑妙襲他 
人之答案化。乂類生活，國體生活，但繼續有變動，而其變動且愈趨繁複之時，則對於此問題，勢必日 
須硏究，’&求適應斯環境，而決非一固定僵化之答案所能濟化 。.至 若抽象之理想，縱無錢易，然人事有 
變遷，則亦 必巧求 吏適巧之答樂，化求理想之實現化。 

下巧己文，卽敍述今 H 德闕解決此問題之方案，及其理論化據者。其所申論，似偏於抽象之玄論， 
而略於具體例證，與巧除化化。然此 S 文，朋於脚明理論化據，與精神惹義，則體例如斯，固難非議。 
請之巧觸類旁通可化於此迎义所 r 解，卽對於化 EE 巡之邮化化，5义中阔巧近化，對於此問題應如何 
硏呢解化，巧能多有所 T 解，不化化 wr 解八 - U 之德闕而 - J 化0巧孟子凯天下爲乎龙，定於一。鄙意 
則归爲學術化想愼於一。曰正，，：：：<;:，此非黑格爾 wege.l 之辯说乎。凡欲求學術思想具有生氣， 


必當自集思廣益，博諮周詢，硏求必造其極，探索不禪其周，始。下列 s 文，庸可 廢乎。 



德幽瑰代思想閒趙 


德國精神與西方精神 

oer d . e 扫茫昏 n G-eist Tind d.er westli 昏 n G-eist 

巧東方和西方都在從事偉大的戰事上的決算的時候，這篇論文正打算對於一個和卒的目的，有所助 
進，這個目的就是東方與西方的互相理解。 

關於這種理解，和它的前設，界限，及可能，人們己經談論了許多，而且將來一定還有許多的談 
論。但是無疑巧，要實現這趣理解，那乃是我們現在義不容辭的最偉大的職責。若用遠大股光看來，這 
種理解正給一個最强固的世界秩序，構成了官的最重要的前設。這兩個偉大的文化圈旣然可宜相補 
充，所巧這驢理解同時就可&使兩方面的文化愈益深厚的豐富起來。 

巧是在實際上，要想促進道種偉大的職貴，只有籍助於有素養者之誠懇的努力’這些人必須在一方 
面，巧這兩大文化園中之一&内有堅牢的根化，同時還必須深知另一個文化圈，因而可0憑親身的經 
驗，明白這輔「理解」有化麽困難化有什麽可能。 

德蝴描神與西方棉神 一 



德國現代思想問題 二. 

一 中國人所見的歐洲精神 

許多歐洲人在輿東方谷大民族接觸之後，就得到一種印象，好像他俩在西洋人面前，最認爲有憤値 
的事情，就是譲人把自己看做一個近化國家。人們似乎曾在許多途徑下，努 .力) 再向世 界闡明 ，他們的 
國家不祇是一個有浪漫意味的太古遺物博物院 ，而 乃是一個近代化的國± ，官正 可 &在科學和別的一切 
偉大强國，在巧學和技術的一切成就中，瓦相嚴願。歐洲人頗信自己有時覺得，常他們不甚重視東方民 
族的這一面發.废時，東方民族是稍威不快的。這也是可化完垂解释的 •因爲 東方民族化己經有了 偉大的 
成就，他們包終化那樣銳期中接受了西方的文明成就，並且獨方往前創 造了。 

.對着東方人远 極 立場，現在歐洲人化有一種要求 ，那極 要求在東方人看來，或巧化許令他們吃一 
驚•，因爲歐洲人化喪求，東方人不祇在其「文明的成就」之觀點，觀察他們。现在歐洲的啓明工作看 
到自己愈來愈得向束力人指示明白 ， g 蜘 不楓足 一 刪巧巧和技術 仰化界 ，機械化飢織的世界，而且還在 
極深慮菜下是 一 個古老的义化 化界。 巧此，柬方人如果不巧 充分巧 巧歐洲 K 放的巧化的文化一面，那麽 
歐洲人在他一方面化要稍爲戚到不快的—：.山碰惜形並不稀半。：山化化时巧可 W 解释的，因爲那由許多 


不同的民族所湊成的 歐洲 化正有其幾千年古老文化的傅統。 / 

可惜巧們必须確說..東方民族一般說來，戰於’献剛那些輿民族分不開的文化，化掛於歐洲各民族的 
精神一向是化少知道的，因此，他總是只在 歐洲 文明的單純的光明面和黒暗面來看歐洲，而不在歐洲文 
化的綿爛类麗之中來看—顺剛。這實在是一禪鉛誤。 

适輔晴形一部發確乎由於..東方人逊师方人妨來所有的卿趣，化一切之先，就都轉向於那可化轉移 
到東力去的技術的兼巧學的成就，簡言之，就是轉向其文明的成就。至於歐洲的文化，和哲的繁雜，吃 
的深刻，及負荷它的民族精神，則逊遼些發生典趣的，在先前，在現巧，都限於比較少數的受過教育 

的人宁 

東方民族愈推進它自己的技術的發展，並愈巧悟那與其民族巧不開的文化傅統，他們就愈益把^ 
人看成是「文明的觀念」之負荷人，因而歐洲人化就愈希望把這種誤解 改變了 。東方民族愈看到自己的 
固有精神復巧起來，它就愈鋒利的威覺到自己典那趣「西方精神」處於對立之中。他們意識到他們白己 
的數千年的偉大傅統.，在這輔踞傲的意識中他們就決必要從自己精神的化祇中，來型成他們的生命。關 
於•席係東方而永义長寿的東方精神，人們的知識愈溢淸 r ，則在「西方精神」這個槪念中，那典東方精 

徳阅描神與両方棉神 百 



徳剧現代思想問强 四 

神對敵而立並可 危及東 方精神的成分，便愈益鋒銳的集擺起來。因爲他們如果愈是決&信受東方所特 
有的，那麼典 r 面方虚品的輸進 J 和 r 西方 觀念的衝入」相關的某些危險，化就愈明顯的被人看 出來。 
反過來說，「西方的危險」 gestlich 。 蛋 fah " 愈被威覺到，乂們自然愈要決必信受「純 東方的」！巧而 
「両方精神 」 we 呈 i 昏 es oe 堅遵個槪念就愈來 愈成了 一個可& 爭論 的槪 念了。 

那麽中國人一般說來，在「西方精神」這個槪念方面，果有何極表象，何種思想呢？ 

道個間題自然是可&在幾輔意義下來解答的，這是看我們所說的還是那憑自己直觀來認識 歐洲 的少 
數受過廚等教巧的乂的判斷，還是那廣佈於民族各個層次中的一般表像，而定的。在下文，我們是只打 
算討論後 .一 柿的。 

巧相信下一柿假設是不至錯誤的，就是..中國乂 一般說來，在「歐洲 J 這個槪念中，常想到一禮 
「多少遠離自然」，「在化活和工作力式中完垂理化化了」，並因而「一面是唯物韦雜」 ，「另 一面是 
個乂主義」，的人類，他們 U 爲遥個人類的技術的和科巧的巧備乎有商度的效川，化是他們的精神， 
締被說來，是「違反化巧」，々人解體，給人化 險的。 

在另一方面，則東方的棉神，化他巧來，乃是一個與自然接近仰人巧之巧化觀力的構神 ，這個乂類 


對於那神璧化的傳統之悠久價値，巧公國生裙之悠久價値，有一種僅守勿失的義務，所 & 它就把毎一種 
唯物主義都排斥 r ， 並且把個人看成是人類之鍵中的一個環子 OV 

中闕人雖然承認西方世界的某些庸物是有用的’可是說到產生那些產品的西方精神，則他們總確信 
他們自己棉神的有價値的優越高超，就是巧方文化比西洋文明所化有的那稱優越高超。中國人雖然極其 
珍視歐洲的技術的和巧學的成就，可是他們總是魏視他們化歐洲棉神方面所假設的那種「遠離自然」， 
「缺乏靈魂」，和「道德有齡」。 

.這極威情自然化不是對此一個或彼一個特殊的民族而發生的，才更不是對其任何一個代表人而發生 
的 。誠 然，人化常有機曾，親自體驗到，歐洲人化與他們同樣是人，絕戰不是自化自利的機械精神 
的單細化身。但是我們仍然不能懷疑，這趨消極的普遍槪念是很得勢的。 

對於西方髓神，人們所化發生了這禮消極的槪念，其原因，據我所知，約有己層。 

第一，巧中國轉向巧方時，吃的生活興趣，特別就趨向於技術的，科學的，兼組織的一方面，簡言 
之，就是趨向於®精神和其産品的理化的一面。常時中國大多數羣衆差不多就是專憑這一類產品，來 
認 識嘟耐 化界的，而且他們差不多化是專憑這一類康品來構成其「西方」槪念的，這種情巧，卽到現 

德闕綺神與西方精神 五 



德國現代思想閲題 六 

在，化還照樣。 

第二，無疑義的，巧 中國 奠塞 一 「西方」的表像時，一極「遠離生活和自然」的理性 ratio 之精 

神 ，化蠢 理望義驚神，墨？職，而是謹覆璧里下，所 有靈蟲 望義的 觀念化 

都達到燦爛繁華之境，而使中國人不得不親身經受巧粉裕一切的 結果。 

「西方粮神」的槪念所&有這趣偏隣不垂而至今令人爭論的內容，其第 S 個巧巧就是：當歐 洲人的 
技術的和巧學的力量，旣一度被東方人看成是一切進步的總麗時，同時那典它相連的那些破攘傳統，消 
滅公閣龄力量，也就在 中國 愈來愈被人明白的耀察到，而開始&主知主義 Hntelle 圧 ualismus ，個人主 
義 Hndividualis 呂養’唯物主義 Materi 己 ism 扫 S 的名目’來傅染了福的精神的’社巧的’和政治的生 

裙。 ! 

所現在簡人的「两方稱神」槪念中那稱 化俊器 篡’乃是中 i 國民嫉|二府總驗沈殿後薑嚇。 
茲柿經驗的結果.，乃足一補混合體，在那 稀泥介 微中一瓶巧對於那無 W 巧講，化人利用，令乂敬佩的成 
就，所化的一禪恭敬之必，一面是對於那赃：席； Iw 之「峨乏靈魂」所有怖义柿親祂么盧，和對於産生那些 
物品的那輔精神的危險性所懷的一祁焦灼之念。 


輿此相應的，東方人就又想到，在東方與西方的靖神之間，卽在東方與西方的文化之間，應當求得 
1.種新的關係。在形成這種關係方面，那給中國人出現於時代的地平線上的職責，就在於..把西方那種 
々人敬佩的合 a 晚肉 atiollitat 卽他那有進步的科學斯，技術的，組織的精神，與東方那極接近自然的 
情威，话有形像的直觀，精神主義的品格僧値，卽所謂宋方精神化巧，結合在賦有創造力的綜合之中， 
使西方的文明力量在典東方的文化力量聯繫起來 W 後，可 U 述刃合作，促進人類的眞正進步。 

在逗趣思想過程和將來麗望之前，歐洲人，尤其是德國人，就對下邊兩個問題威到驚異。就是，東 
方人如果對於「西方精神」有道樣一種可0爭論的見解，那赎 他俩如 何能&窥見那在一巧技術的，巧學 
的成就力之外，又進一步特別顯示出歐洲的精神來的人類的「偉大」來呢。其次還有：這趣「^」表 
像旣然認欧洲的精神爲一個同質的 llosogen 本質，那麽歐测谷民族的各自的文化又上 T 那裏呢？焕一 
個問法..就是，我們果然可巧儘管讓文明的成分，而不讓文化的成巧，最後來決定中國人的歐洲觀麽？ 

二 歐洲的精神口® 4 ffillwop 巧 SC 110 deist 

人們如果企 圖用云 言兩語把歐洲精神的僧大指示出來，並把現在那極令乂攻擊職「西方精神」槪念 

德陋搁 神與西方精神 屯 



德阐魂巧思想閒駐 八 

所由&構成的那些巧因，標記出來，那麽我們或者可& 提到下述的事 實。 

人現在是在一種可巧議的意義下來談說西方精神的，這個槪念中最庸 要的包 括着兩個思想 成巧： 
1種思想 成寶是 理性事物的籠5切冀力，藝細俾的腦子文化内 opf 旨音，另一稱思麗分乃 
是那被解放的個人，化就是個人主義的自由主義 Liberalisgus ° 

藉這兩禮成巧，人們在事實上確乎把捏住歐洲精神的兩曆特色——巧是道基所見的不是其巧始的特 
徵，而是其退化卿形式巧 or 呂 en ihrer Kntartu 口巧。 

人們劝果現在化職觀爲臘子文化的世界’卽理性囊的世界’ 那麽無 雲的 ’ 他們己麵化指 
出人類歷史•^所知道的最危險的災跌 obel 之一。人很容易忘 了’這種災缺 只是人類妃偉 大的最繳著的 

1 種性靈蘿形式，就是暑「理解」 vland 並蘆 憲它難 强 S 之退化形式 。鬟 人的理 

解如果脫離了生活機能 LebeBsfunktion 的垂體，而同着它的產品 ，來統治人生 ，而 - 牌不服侍人生，那 

麽人之可化運用其理化的那補能力，就對人是一補災狹了。 軟洲 是巧有一度茫無涯後的機牲於這禮危險 
之下的。這一層我們應巧加 W 詳述° 

乂之所鬟蔡獸的養，就農他不祗喜然中伴雪然 葉’他间畔义 「馨」 自 


然生巧，而把白然做爲他的知識的掛象。人可&使那與他對立的東西，獨立於自己 w 外，獨立於一切典 
趣和願望之外，而來從事觀察它們，確定它們，'並實際把它們傲爲掛象0互 ekt ., 這是人巧禽戰不同的地 
方。禽獸只能把它們尘活在其中並與之共生的那些對象，參，照於自己，化就是只把吃們包巧巧它們的本 
能的行爲之中，至於人則可使谷極事物瓦相發生顧係，並認識了它們之間所存在的各極關係。迄碰 
本領乃是人類的最巧始的精神上的成就，巧爲這稲本領乃是一切語言構造泌 prac 夏 ildunw 巧槪念構造 
Begriffbildunw 的前設和基礎，因爲語言並不祇是威情 GefGhl 的表示。它確定了對人看來係客觀的意 
義，同時這種「確定」的本領又是每一極工作 werktuB ，每一種有計劃的 pi 旨 Bassiw 行爲和創造之 
前設。因爲毎一種現實的作品必得自己将在，而獨立於它的創造者化外。化外，這種「確定」的本領又 
是一切科學的前設，因爲各種科學之成立，正有賴於人們能化認識了那在各輔事物輿其現象形式，並典 
其發巧形式間，所挥在的那些法則性 oesetzlic 臣堅。 

這些能力雖然很是一般人類的標記，可是塵世上谷個民族和禪族 Rasse 又藉這些能方在其生命杳體 
Leb 邑 sga 艮 heit 的框架中所營的職司，並藉這些民族培養這些能力的释度，而彼此有了大的差異。誠 
然，〔一切人化都有其共同之點〕，那就是說，他們不祇當做巧體之物 Leibwese 曰永义繫縛於白然上，同 
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霞現代思想問起 c , 了巳里、廣，备巫民族，备個種族，畢竟霉差 
時霞當做精神之物塞— i 而與寡對立着01，各*人' 南巾靈達 

異 ，囊髮 ，養穫質 ，囊 ，謹夏 

到何趣释度，二則看，那可器事客觀的自然觀察賓—畏白育^ 

自然叢力， 靈何穂 —s 嘉—東磊一 

我們可 S 無疑義的說，後一曆， I 覆5白？ 

種最明顯的差異霍口—|昏畏——。 宇1寺！义 i 於反襄認嘗然醬 
.一切 人—囊 II 界努量，曾 i 人的特 f 質禀 ， 正兵；';^巧 

有 1 1111 ，粟靈職。 II ， —If 

硏空 畢自—件所—爲蠢難雲則，乃是®精嚮標記，—夕 f I 

Jy PI ^ I— > 

嚮 i — ，奪化一 於然」 i — 中。 

並在議麗的 i 上，來統治寡。暮，舅 人幕戸 



巧學和技術自身並不是與生活相違反的，但是當它們一度獨立之後，卽當那產生它的理解力孤立起 
來，而提出領導和獨裁的要求化後，於是它們就對生活成了危險的，而且逞種危險的程度是巧那禪要求 
的程度成比例的。 I 

歐洲精神犧牲於這種危險之下，實在是它的一媒悲劇。巧十九世紀末年，化就是在 中國 輿歐洲接觸 
最近的時候，這穂發展達到了某種高點。認識法則的能力，卽認識形式上的自然過程和進程的能力，把 
自己巧於絕勒地位，那就是說，巧脫離了歐洲人尘活的查體，而獨立化起來。歐洲人因爲沈酥於他的自 
然巧學的理解力之成就和發明中，所化吃就被誤領了 .'而只認這穗理解所能達到的是眞實的，客 觀的。 
在另一方面，則他看那被傅統所神聖化了的扶序 ordnu 曰 g ，和那在威愤中生活着的信仰價値 Werte des 
色 aubeg 都只是主觀的，並要求藉着它那在別的錐圍中富有結果的理解力，來懷疑，來否認，那種 
秩序和價値。巧此，那些自然科學的知識形式就謬誤的來要求世界觀的有效性 Geltunw 。但是，不論何 
时何地，情形如果是道樣的，那麽信仰和自由的國度，就犠牲於形式法則性 forsale Gesetzli 昏 keit 的 
橄方之前，性質巧威愤的國度，就犧牲於數量和理解的權力之前了。 ‘ 

這巧歐洲精神在十九世紀末年所處的景化0歐洲人的理解力曾巧他做出極偉大的發明來，可是那在 
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淀 窝一室超晚。 幕來 那趣| ‘的，並繫 

I ! 度 獨寨 了么故 ， 而化^ ， 而生！ s 傅留下皆 

繫 —上的 i — 章「枉爭 篡統」 襄畏萬， 

價值」—畏中 i 審^ S 「 I 的黨觀兼人 

II ^ S — ^ ^ 71- II ^ ^ II 

巧 t — 農學的 yirt — 埋 f 來:; U 立的 I 。周化 
的被—紫化都叢了。件人00的，|某孤立的理解义獲界。 

iluHnsl — ^ IPW 

—科學—就 If ' ’豐霎求 己經 — r 孩勘梦 绪二顺极韶。 
— lillu 入藥，在京方人眼 I 极 f 。 了 lie — ，而 —i 
個人的—翌化，就是;挪不碧！樣，— 贯么物 

事實上，晒^^^^1宏大—菱胆 1& i 被的，一 量命— 
读。木逝違寡的 I ，^ 言默鄉辭—象，是一产 
一 聖豎® ，就暮化 


物之可巧表示其差異的特性，就是电的個性 wndividua 穿巧。因此，那能 0 眞正領略個性，巧黑個性的 
人，就觸及了生活的一個基本祕密 Gru 皂 geheinm 立。 

W 方人比熙世上巧他一切極族都更爲戚到道權祕密，他威到它是孤寂，.是豊富，是渴慕，是通神 
Gottes 芭京，而且他正發崇並領略這柿祕搞是深淵的创逍力。化一切之先， 日爾曼 乂是永遠被這補神祕 
所化扼的——宫然.，他並不曾有一度完垂忘記 r 那把個人择繫在他的族類，他的家庭，他的民族上的， 
那些純帶。 W 是歐人的發艇，同時化正是機性孩幽而把個性加重到悲劇地歩的一種發展。 

基督巧 ohristesus 把個乂靈魂的價値在某禪方式下，提高成爲最後的價値 ^ ert ，那種提高的方 
乂’就把靈魂的發姐和個人的解戚，認爲是)切生命的意義所在，因而就把道禮發展看得 化其孩 幽的生 
巧巧. 化。 

文都把啡 Renaii 吕 e 把偉大的個別人格，作爲最高崇拜的對象。啓明運動 A 己臣营旨的，是認了 
個人的理解知抽’邮使它與及閒所信仰的眞理對立起來。人文主義口 usanismus 贊頌個別人格之發展爲 
.1 W 巧巧的目標。化後，千九化紀的自由主義又聲明了個人的權利，而反對孩幽的要求，而在尼采的超 
人 cberr sschen 學說小，那贬抑莖衆而敬禮偉大個牌的崇拜就達到 r 哲學理論的高點。 ■ 
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個別:，被人—卖 u ， i : 術 
固北、 同的義 ，謹囊 就蠢靈趣人孽所翼 f 造力之靈。 r 、、’1"- , 

， f 篇|赛|零權。 

Lebenihte 和審必然性 Ei — 己宮置。蓝於征突 

別入^^1 ，喪薑，|是，較高望命|中的|，尤置他的|，鬻養之肢 
體。^廢霉丢體—零，雪他—遁物聲幕貴襄中發榮驚的帷一 

露歐： ssiMr 5 ;yplllil 

的至 畫 ， 農金 i t r 麗喬 S 織。雲孤毒裏」，學完那^ 

PP ;烦 V —1— 框華 —llli 
的時候，又是十签紀的終輯蝴，卽冲 -1 巧曝違誤巧。 


因此，在理性主義巧個人主義兩方面，我侧誠然己經論及了 中國 人所曾認識的歐洲之兩個特徵 。.可 
是在這些特徵方面，我們所論兜到的，如我們所見，並不是巧始的本質的特點 Wesensz 孩 e ，而是一些 
退化的形式——可是這些退化的形式是不常與歐洲人的那些偉大性質混爲一談的——那些晚巧就是..由 
創造的遙徑來認識自然的那種衙進和天賦，化從所體驗的個性之深淵中從事造形的那禮衙進和天賊。 

. 巧歐洲人的這兩種基本特黯之旁，還有兩個特點是永不巧忘記了的。人們在評價歐洲人時，如果勒 
着他的理解力，而忘了那可化補充這種力量的神祕力 wraft zum oeheim 臣 S ，掛着他的理性，而忘了他 
那對於「非理性」 Irr 置 i 呂 al 的愛好，那他們是會銷誤了的。因化，在那能事解释 e 邑賢呂 d 的認識能 
力之旁還有能事了悟 verstehende 的認識能力，後一種認識能力不是由理解力發生出的，乃是由本能發 
生出的，而旦這種能力伴着人必，縱不能了悟了自然的法則，卻可抖了悟 T 諸神的語言。但是個人之所 
&能耀得這穂能力，不是由於他自己，而是由於他的民族的靈魂。 

人們在評惜歐洲人時不當對着理解的力量把其神祕的力量忘了，同樣，在第二方面，化不當斟着個 
性的力量把其公凹的力量忘了。關於這一層巧們化後遥要詳說。 - 

由上所說，現在有一點己經明白了 ..在關於「東」「西」兩方的關係的一切思想中，在關於這種關 
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係的展望的一切思想中，人們如果0爲道個問題的解決只是在於，用西方的文明來補充東方的文化，那 
麼這種倾向總是錯誤的。因爲文明和其科學典技術，化典其危險性，誠然是導源於西方的，但是 毎一個 
國出 ，每一個民族，都必須在自己的方式下，在世界上 有一鹿 ，在其文化與文明之間搏鬥出一個分曉 
來。因此， 有 關 東西 關係的一切思想，都不應當巧西方文明的產物爲出發點，而只應當0那可 U 表示其 
差異的那些基本性質爲出發點，那些基本性質除了別的凶外化產生了歐洲人、的文明，但是官們在歐洲人 
的文化中比在文明中更是可化較深刻的被看到的。因化，我們現在就可归談到這一點0 ■ 

一二歐洲郝其各個民族的文化 

Hllrojpa ; 扫口 <1 Wei 口 0 v8lkiseli&n K 己 tiire 口 

歐洲和歐洲精神是永遠不能在那把歐洲視爲一個「統一,的本質」的那些槪念之下，來把捏的。自 
然，如我們所見，歐洲若與別的大陸相較，尤典與東方相較，那麽我們 W 化確認它足有某些總括的性質 
的，可是那眞正可&表示歐洲之特徵的，乃是巧的谷個民族文化的深刻的差巧。 

說到歐洲內部的各種差異，則現在正有政體上的種種差異和對立，巧明立於前最中。歐洲在一切之 


先，似乎分爲兩大陣營，一方面是民治主義的世界觀 deniokratis 昏 e Weltans 昏 aim 另，另一方面是國 
社主義兼 法西斯特 的國家。但是那在各個政治的世界觀系統之對立中，互相搏戰的，各個趨向，巧不過 
是那與各個民族的本質和精神^命運相聯繫着的那些深刻的差異所有的一種表示。 

因此，要想求得正確的「歐洲槪念」，最重要的就有 S 件事：第一，我們必須在各個民族的本質的 
特徵方面，來觀察各個民族的差異，第二，我們必須在各民族對於歐洲的總括發展所有的貫獻方面，來 
觀察谷 個民族的差異，第己」我們必須在民族的實體 mubsta 目與垂部歐洲文明之間所巧成的緊張關係 
方面，來觀察各個民族的差異。 

職柳谷個偉大文化民族，都谷备在其自己的方式下，對於歐渊精神的發展，有其股化，有其功勞— 
—不論就它們對於欧洲文明 ( 卽歐洲的科學與技術 ) 所有的貫獻說，或就它俩掛於歐洲文化的多元性所 
有的貢獻說。 

但是备大文化民族，不祇在積極意義下，對於 歐洲 文明的發腥有其股愤，他們並旦還都受了歐洲精 
神發展的退化形式之彭響。可是就在這一方面，各個不同的民族的股你又有深刻的差異。 

舉例來說，就如掛於自然法則的那種客觀的認識能方，雖然確乎是 曰耳曼 人本質的一種表示，可是 
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我們在另一方面又知道下邊這種 Ml ;.. 就是對於理性的事理之過度着重，和與此相關的掛 於理解 力之過 
度重視， 乃 是^的一個特有的標記。 那由 笛卡爾 Descartes 所開始的偉大的理性 主義系統，；^非來自 
德國，乃是來自西歐，只有德國皆學家，康德，才指示出自然科學的知識之界線來，並且對着理解的 
國度，建立 起自由 Freiheit 和信仰空 auben 的國度來，這並非偶然事情。 同樣， 德國的浪 漫主義 
Roga 曰 tik 化是對於巧時的進逼的理解力文化 Verst 旨 deskultur 所有的一種可0表示特徵 的反動現象。 
換句話說就是一方面對於 歐洲 乂的理性力的發展，曾有其特殊的股你.，可是在另一方商，卓己在 
反對那趣發展的退化(卽偏重)方面，有其股你。 

關於我們所曾指明的歐洲的那另一個性質，卽個巧的力量，我們化可&有同樣的一極說法。 歐洲 任 
何民族都不曾如^民族，那樣努力由巧學的化教育的途極下硏究，來發展人的個性。同樣化沒有任何 
民族’如 德國 民族那樣强烈的的其孩閣的威覺 oemei 曰 sehaf 塞皂 finde 口 來反對個人卞 •藥 Individualismus 
對於個性文化之誇大其詞。而在另一方面，則自由的個人击窮給個化城則所作的過巧的辯態，我們至化 
化可化看明，是在 西歐 有其报深的化抵的日 

當 西歐 和其偉大的姊妹， 化美聯 邦，愈來愈譲步於生命和工作之现化化 wationalisieru 畏和機械化 


Mechanisiem 長莖嚴步於個人主義化 Individualisier 旨的時，在 德國 總是時時有反對运兩曆危險發展的 
「必情」 oesiit 的力量，和公國的力量，爆發出來，就如最近的國社主義的革命便是。德國人的必 
情 ( 「&悔」一詞很奇特的在法文化巧文中都沒有相常字眼可譯 ) 總是時時反對「眷智」的過巧，而爲 
巧在孩幽中的發展而戰爭的，並爲反對「冰酷的計算的個人之毁滅哲自己」而戰爭的。 

中闕的精神之最偉大的創作物，完者是，整個是，巧純是中剧的，就是說，吃是一度出現而根本不 

I I — 

能比較的，同樣，歐洲文化民族之最偉大的創造，化是不可巧的與 歐洲 各巧族的谷禪差異的本質連繫在 
一處的，歐洲所產生的最崇高的東西，乃是谷個不同的民族之多重的絕頂成就，而非其統一的文明。因 
而 歐洲 一切偉大民族，^人 ， ® 人，释個人，法國人， 西班牙 人， 巧德蘭 人， i 人， 斯巧德諾維 
人，都是憑着民族的特點，才創造了卓絕千古的作品，而爲垂世界嚳爲人類精神的傑作。 如 荷馬 ，陳 
德，莎 i 比强，巧下，塞溫提 Cervantes 杜雷口营 er ， 愈^朗 RenllDrabdt 乂凱蘭格擺 Mch 色 Angelo 
維巧該 看豎肯良， 剛^羅 Gainborough ，還有別的許多人物，不是與星空一樣偉大麽？ 歐洲 谷民族 
是這樣在繪畫，建築，和詩歐方面，來競爭挂冠的。各個民族雖然確乎都想把它自己的偉大人物置於最 
高的位糧，可是我們如果因此想爭論他們的偉大，那是無結果的。至於，最^^大的乂物之.「偉大」總是 
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在於把民族墓塞靈蜜他們舊品中 ，那禮 作重因 營是民族襲地上完露，質 蔓得到 

了超民族的，國際的價値。 

正如在备種特殊的藝術中 的差舅 面似的，同樣，各種農薑蹇 S 亨一種壽 而顯譚 
來，寶’在盞特殊雙化範圍中，滞是無可爭議的證於別醬養。就如牆在哲學誓樂兩 

畜，寶蠢®盡震的。誓 i 藉董 I 7 鷹奠質有§ 鬟^塵種養窝 

摊？謹的，那就是 B 人的靈魂典非理性的結合 S 種結合總是使人類精 神立於新的問題之前的)’ 

和他蓮 S 聲， SS 的 —2 。聖震使牆差認聲—羣’在裏和 哲學兩 

方’ 成爲勝 S 的煩因，塞別的精神覇中標記出他的創馨 的特徵來’曇 一特徵 就是 . .「動 力的」 
Dyna 吕 seh ，.「必惜的」 GItvoll ’ 「神祕的」 Geheimnisreieh ’ 「非理性的」 I 晏 i — —可是 
一!适種非理繁遠不曾器成模糊無形’寞是家更新體自己完成蹇結的 ，特徴的’ 同時並 指向自 
己化器， f 中的。罵 那震的 ® 靈魂就接臺的 I 塑草， 寫囊是在一靈計聰明 
的意志之簾劈量，和一個湯靈富的 i 之洋溢奠盈之問 ’ M 蓄緊囊的 ，同時又是在 一個^ 
固的個璧轟造劈量，和繫頗於讓上的爵之葉縛的權堇閒 ， M 蠢震着 的。’ 


巧有 從德國靈魂的特徵中，我們才可0理解，吃何巧在過去，並在 現在， 往往首先起反對歐洲本質 
所有的那槐違反逢活的退化形式，化就是反對中國人親身所經驗的西方精神的那種退化形式。化外，我 
們化只有從德阅靈魂的特徵中，才可&理解，那些偉大的情緖上的叛逆何&不曾消^成爲模糊無形，而 
乃實現在經义的新的生命形成中。巧德國乂思想到德國的前巧時，他所憑恃的乃是兵古輿詩人間，建固 
的力量與民族的生命間，技術的本領和生動的信仰閒，所有的那趣統一——那種統一之本質，化其形成 
‘將來的力量，己經給巧在的德國人具體化在，並保護在，國社主義的德國中下0 

正如在德國民族的創造物中似的，同樣，歐洲別的偉大的文化民族之本質的特徵，化表現在他們的 
作品中和生活秩序中。化正如有一度在德國似的，同樣，在這些民族中，也有其民族的特性與那々人荒 
燕而缺乏信仰的理性掛立起來，而且民族的孩團化典那解放了的個性之個人主義掛立起來。 

因此，毎)個民族或早或遲，總得找到他自己的道路，並依照自己的方式，在這條路上，把它所特 
有而不能轉移的性質，與一切民族所共的那趣可&轉移的文明產物，結合起來。不過就這種結合的方式 
說，後一種產物總是爲前一種性質服務的。 

谷個民族所常在國際的巧換中繼續發废的那種文明，必頌巧常服役於各民族文化的發展。可是這些 

据阐损神與西方精神 一二 
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文化永不常犠牲於一個「世界文明」 Wei 昆 V 岂 satig 槪念之下，不論那穂文明是如何樣的。巧們確知，. 
在一個投族的內部秩序中，個乂的權利和其生活要求確乎是應當隸屬於查體的生活必然性之下的，可是 
在另一方面，我們化照樣確知，一個世界秩序要想長久存在，那哲必須不犧牲了各民族的個性，並必須 
巧反面保證 T 民族個性的極度的自曲發展。但是這種巧序的先決條件，正在於互相肆重對方的一度的文 
化的特性，化且這個尊重的基礎上，來促進彼化的理解。 

在這輔意義下說來，我們只有在忠實的信受了自己文化的特點，並规解了韓重了他人的文化 U 後， 
然後，可&在道個基礎上，發展出東西兩方間，卽中國與歐测各民族間，的精神關係的將來形像，而使 
雙方都蒙受利益。 

就形成這輔應巧加深的關係說來，在這裏所啓叢的「將來」典己往的「過去」之閒，實在有一穗本 
質上的差異。——巧爲化過去，東方人所最着重的 乃是： 藉歐洲的文明來補充他們。在一助文明的問題 
中，最後的要點只在於那可归•轉移的發明，知識，和制度，至於在文化的飽鬧中，則那極深剔了許多的 
豊窝化，乃是完姿在另一柿愚義下，進行的。泰山不能搬到歐洲 ’ 巧的河 化不祀搬到中國。间樣，那在 
本質上係中國的東西，和那巧本質上依德國的東西，化都是不能彼此轉移的。我們現在所不能懐疑的一 



端乃是：第麗藍黨 了斋護 就之後 ，臺愈 棄歲霸.•在 B 醫界文明的進步和民族自 
己的本賀篡璧間，有一輔緊張的間題。但是德國£洲盡民族，在誠懇從事硏鑽懼的裏的民 
族文化之後， 旣然可 0經 驗到 一稱霞 的雲化，繁殖化，所窜國在硏 鑽歐洲 各個民族文化’泡他們 

與歐洲义明 霞蠢機所喬議0後’鸯鬟到講養化的的繁。署許多®舎經戚霞 
’奪 I 識 T 中國的囊餐’歐州人 S 己奠喬評多猿普0巧離起來，不输議活蟹薑化對立 

之中，還是在喚醒掩埋了的特點。同樣，東方人，尤其是中剧人，如果深刻硏鑽®民族的文化(不是 
要雙明)，歌們也或者買得壽多深的誘因，使他們及時加强了，並加活 T 他們自己的本質。 
自然 ，要求雲大的豐富化’那巧們 s 硏攒那墓極蓋裘攻治(現在籠晋了一督族之生活的) 
那些尘活問題的民族：那些問題就是技術與信仰，個人與孩圃，國家前程與民族傅統，間的那些關係 

閒題。 
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國社主義意義下的文化和文化政治 

内 llltul - 11 口狂 Kllltul -' politik : im nationalwozialistiwchen Sinn 

人類的巧爲，巧有巧把生命的悠乂的遮.形力量。震 taltllngskraft 。 傾注巧他的作品中時，他才谎創 

■ 

造出垂諸久遠的作品來。諸位神靈正從這些作品之中向我們說話，巧一棵花都有一種造形的街進 oestal - 
tungsdrgg ，在生長時，巧化其本質發展出自己，每一個人都有一極奮進，來化其本質營一穗造活； 
至於最大的生/命形像——民族^更有一種有力的衙進，來依照他的悠久本質，而時時發展新的花樣， 
並旦給與自己归一趣形像，使自己可&在空間巧時閒中，對着一切外來的威嚇，把自己保存住。一個民 
族，如果视得稱爲民族，那麽它的本質的形像 wesensgestas 就印在種族的銘印中，並旦在典止地和命運 
的長期搏擊中潑淸了自己，因而這趣形像就常做一個有生命的精神，尘活在他的現實的党巧們的必中。 
這輔形像在那裏當做精神生活着，成爲一碰悠久的要求——所要求的乃是，依照民族的本賓把生命發展 
出來，並創造種趣作晶，而播造一個可^3^表現那趟本質的查體，而使那種本質在空間和時間中實現了白 

网化主泰患茜下的文化和文化政治 二五 
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己。因化，那施於人民自身的作爲卽政治—化只有在服從一切合生之偷所表示的那輔修义的使命 
時，才可；^默契 神意！ 那輔•巧 命就在 於實現了那急圖發展 的固定的本質，就 化於化一個垂體之中，形成 

了他的巧在，和其永久在前進的發巧 這個垂體包括了一切肢體，而旦垂體的本質也就巧那些肢體 
內，保奋了，保護了 •發巧了 ° 

因 而政治正是有 計劃的 「民族實現」。文化 wultur 呢？ 文 化乃是寓於久 备的形 相中的民族的本質， 
因而乃是農 S 身的創造力的最囊現 。因 化’文化政黨 是有計劃的民族實現的一個方面， 那個畜 
是省關於那些 力量的 ，它正給 那些力 量劍造 T ，確保 T ，一個 場所，使自己的本質化其中可化抵禦住外 
力’可援進養性’貴有創造的靈，現在 P 久的形窜 。這輔 文化觀和文化 政治觀’正統 
治了現 在的晴 。最後’國聖義叟化觀的意蠢是指着一 禪東曇晶’那就 J 站髮窜的民族 
力量 A^alkischn KlraftinFors ， 也就是表現於 「能實現並確證其穂性的」那些形和架稱中的民族。 民族 
自 身魄？是的，那當盡術，科學，和政治襄.巧麼？ 白錢 S 挪覆括在.蓄的。仍是他們質包巧 
囊邊 i 不是由營們置’乃是因養族蠢的力量 (羞 只塞個讀中)正餐們餐 完成了 

旨，而畫董要劈是，备是蕾簾冨奠 蠢喜形 成爲爵的奮肢體。 ii 藥下 


，文化乃是表現於自我 lE ； 現的形相中的民族。我們現在的人如果勒於道輔文化槪念的巧法，表示驚異的 
話，那麼那就指示出，伴着十九世紀的逍產，一個謬誤的文化槪念包經遺留給我們，因爲那個槪念竟然 
可拟離開民放加郁族來思想文化的。現化巧們是必須把這個槪念克服了的。說到政治，惜形.化是一樣。 
政治在一向往往是指那在「人類社會」這桃材掛中來實現一個觀念時所必需的那些資具的總體而言的。 
至於這個觀念的動因，還是個人的自私的特殊利益，還是垂部民族的發艇，那是不能增損政治槪念的。 
遺個槪念無關於目的，只關於在「社會」這輔質料中一穂行爲的形式。誰更能够玩弄一套狡絕的手段， 
來爲善或來爲惡，並且能&用那些手段把自己的意志實現在社會的場所中，那他就是一個政治家。因此 
，政^無公共的目的，那恒自然就成了 一禪政黨政治 ParteipoUtik 因而软治的範台同時化就成了不 
惜犧牲全體化求一這的各種掛立意見的 舞台。 

典此相反的，現代的政治正有一極己經變化了的意義。現代的政治槪念對巧們說來，乃是緊系屬於 
民族的神聖的基本懐値上的 Gr 旨 dwert ，官乃是一禮有意識的過程，一個民族正是常傲全體，經由這 
輔過程，化照其神璧的本質把自己在現實中形成了，保奋了，並發展了的，而且一個民族化正是藉化種 
過鸦有計割的進向其自我實現的。因此，文化政治就不能是別的，而只能是政治的查部過程的一個方 

國社主義恵義下的文化和文化政治 11屯 
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面，卽可保證了民族自己力量之剣造的發展的那個方面。因而文化政治化就是那在乂生潘動的一 切範圍 
中可 0 有計劍的保證垂體所固有的本質形式 Wesensfornien 之發展和存在的那些行動 ，定向，組織 ，和 
法則的查體。 

本質的發展只在垂體中才可&完成了。而旦一個堅固的全體 ，化巧能存在於合本質性马 ggggg — 

目 assh 堅中，(意卽必須合乎本質，才能存在)。因此，文化政治的 節目就分兩層 。- 

第一，它必須考察民族的特性臣 genart " ，特點 Beidere ，和一度性因 inmalige ，而給那個民 
族完成可極高的形式。 

第二，官之完成這個目的，只是爲的垂體的民族，不是爲的個人或時殊的 階級。 

這種曲查體出發，並進向查體的思想方式，是與那只在時殊的範圃中並 從個人力面來看文化的任何 
觀念，極相差異的。這極由民族特性出發而又進向民族特性的思想力式， 巧那在「普遍 的人類文化」槪 
念中，並在一般的人方面來思想文化的那種方式，化是不 同的。 

道種「證實」就標記出國社主義和自由主義的文化和文化政治之差異來。巧們者體都是十巧 生長在 
自由 的文化觀念和古老的文化思想中的，因而就是那在現在威覺 自己是 「反 自由觀念」之前鋒的人 ，也 


往往完垂不知道，這些自由觀念是如啊在他們必中，在他俩四周，狼藉絲陳的。現在的惜勢在道裏正需 
要明白的眼光和深刻的把捏•，因爲現在我們的民族正是爲本有的形式 目扣巧 nste Form 而戰，正是爲哲 
的將來在內在外所需要的生活條件而戰的。這稱戰爭不祇在戰場上來完成自己，官乃是在化化前，與此 
同時，张在此化後，永久進行着，而成爲民族精神與那威嚇吃的各輔權力間的一種戰爭的。巧是要從事 
這碰戰爭，巧們必須知道過去的那些稱神的形式，岡爲那些形式出如毒素似的，在無影無蹤中'锥動着， 
而且常常超過人所設想的稻度，障礙 T 進向將來的路途。這些形式的總髓，就是那在千九世紀所發生， 
而巧現在仍然決定我們思想的，那個文化槪念，這個槪念乃是一個普遍的文化槪念，巧是當做一個精神 
領域，而把自提高起來，超出谷個民族和其特有本質上的。 

，現在的世界饌轉啤 吟於其下的這個文化槪念，乃是導源 於歐美 的，而且人們如果想克服這個槪念， 
那他必須熟悉了吃的社會學的根源。文化政治家和文化政治理.論者，如果视巧不前，不在精神現象在其 
中發生並活動的那個生命的總括職繫中，來看精神現象的領域，那麽他永不能理解了精神所發展出的那 
些特殊形相，常然他更不能想像精神的變化所受的那種影嚮了。 

化欧洲 ，領導的精神之垂部變化，乃是與社曾生活之整個變化，播手並進的。說到歐洲精神的生活 

國社主義忠蒂下的文化和文化政治 二九 
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基礎，則十九世紀是被互相連貫的一些現象所標記出的.，就如無與偷比的人口增加 Bev 泛 kerunginahnle 
( 歐洲 的人口在千九世紀中曲一萬萬屯千五百萬，升到四萬萬五千萬)，工業化 Industrialisier 目 W (機 
械技術的發艇)，和生活的急遽的都市面 verstadterllng 。 

巧市民，巧根生±長的鄉民 Landbev 61 kerung 之閒，在巧梅於機械上並集中在都市裏的勞工 Ar— 
beiterbev 泛 kerung ， 和那在天然結合的生活形相中自由生活的農民之間，他們的力量關係化影響關係有 
了一禪 H 進不己的推移變化，這種變化同時又在文化材 K 臣 turgut 的槪念方面，產生了一種推移變 
化。凡使變化了的都市生活慰贴，輕鬆，而自由的設備，都愈來愈成爲文化材，凡巧物質主義的意義下 
改進了遠離自然怖部市人的生活的，都愈來愈成爲文化材。 

H 常的生巧形式，財廬，化價値，旣然這樣發艇了，變化了，於是巧所謂「較高的稱神領域」民- 
here 營良 ren des Geistes 中，化就伴着發生了 一稲價値推移，這輔價値椎移是能促進前一極變化，而又 
被那碰變化所決定的。技術，’自然科學，物理學，化學等的條大的效果，间其對於化，鐵，蒸氣，和電 
氣怕利用， U 及它們在不可想像的速度內化機械和武器方面的進化——凡此等等結化不祇把人生在經濟 
和六义通方面，睛在一個非人格的秋序形式和開展形式之網下，化不舰化人巧視金錢到了難度量的程 


度，而且還把穂神的中必誤置在一個平面上，而與化與主历己 g 的原始力量，並與那繫屬在吃們 
上的價値世界，都絕了緣。人類的精神把自己潭在一個獨藏的形像之平面上，尤其潰化逃術和科學的 
平面上，运些藝術與科學擺脫了一個孩蝴的生活之內豁巧價値，而與一個普泛的乂類相應起來，而且在 
他們 U 內谷個人化與孩閣脫離了。因此，這基的價値威覺化有丫 一柿推移變化，它由公劇中生長出的自 
然事物的平面上，進到各個人所造作的人爲事物的平面上，山巧機生命的秋巧和形相中，進到合理組織 
的秋序巧 形相上 ，由個人的隸倍中進到事載的冷酷上，由命運所結合的具體的人中，進到抽象的人類的 
觀念世界上，由質的 世界中，進到量的世界上，由密集的內容世界中，進到分散的形式世界上。 

這稲發肢旣然是由歐洲谷大闕的科學家，經濟家，發明家，硏究家，通力合作完成的，所 U 就有超 
乎民族和雜族之 一切差異的一穂信仰發生了 ..人們相信有一個普遍的精神，而旦這碰精神不但在認識的 
餘 圍中是 一樣的，卽在組織的範圍中化是一樣的，不但巧享受的世界中是一樣的，卽在征服自然的現實 
方面 ，化是一樣的。對於羣衆說來，這趣超民族的精神之意義，除了別的&外，就是掛於快樂，舒適， 
和速度等的資具的一輔共同的享有。但是對於少數受教育的人說來，這禪精神乃是普遍有效的價値化規 
則的一個客觀世界，這個世界不祇巧在於知識的範斷中，化一樣存巧於藝術，經濟，甚至孜治組織的範 

闽社主義庶義下的文化和文化巧治 旦一 
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圍中。由技術的創作領域中，就不祗給羣衆，而且給領袖，都產生了，對於這種精神的信仰：這種精神 
正如他的產品似的，似乎並不束縛於某些界限，而只是人類的普遍财產。這禮「價値經驗」 和「信仰」 
的全部發胆，自然是與那繫屬於止地和孩國上的價値之常存的方量(沒有這極力量 ，任何 民族都 是不能 
将在的)處於敵意的對立中的。 . 

這裏可譲我們插入一段話。常我們現在，爲表明我們的立場起見，而較爲銳利的闡述出「過去」那 
穂典我們相異，而相反的精神時，我們所說的乃是指「過去」的「領導的」精神而言的。因化，如果有 
人確說^在千九化紀，並‘且直到巧們現在，化曾有過民族的精神，化曾有過繫屬於及團上的生活， 
也曾有過一禪遠離個乂主義，矢忠於孩閣，而爲±地所束縛的人， ——， 如果有人這樣說，那化完垂不 
能反驳巧們。如果不是這樣，那蔽巧們現在就不是處於蒸蒸 H 上的情勢中，而是離滅亡之逾不遠了。這 
襄所要緊的乃是，我們應巧知道..那種過去的精神巧經拿去了領導權，並且當做上曆的，受教育者的， 
一句話說就是，領導曆的，精神，而指導了一時風尙，並決还 T 一巧發展。民族的健垂核必，所&能够 
保持自己，並非歸功於這神領導，乃是因爲它不曾受這禪領導之害。但是這挪過去的領導猶神，就在現 
今還荐在於許多人&中，而且大部巧是從他們的學習時期就活動若的.，典這郁精神相應的文化觀，卽在 


現在還超過人所相信的程度，而障碍了每一穂繫屬在民族上的發展。因此，人們是不能够充分明瞭了那 
在現在仍然活着的錯誤的文化槪念的.，這極槪念大約是下邊的 樣子： 

在繫 屬於鹰 世和工作上的生活領域之上，有一種較高的領域，那就是文化的領域口 g Reich der 
wultur 。 這穂較高的 「精神 J 領域不祗爲吃的創造，需要特別的教育，而且爲吃的理解化需要特別的教 
育 。吃乃 是上層人的一個分野 Do 目 ane ，吃是鍛屬於教育和巧富之上的，它只在很少的時刻中才能爲民 
族中的羣衆所接近，(卽在他們工作之餘，閑暇無事由之時)，官只是上層一萬有錢的，或有教養的人之 
贈品。這裏賃荷文化的人化是那安居在這個領域中的人，而這一類人根本上乃是很少的。很少的人才有 
金錢，才有可&表示文化的較高的教育，才稍爲懂得一點藝術，.科學，講求一點禮節。大多數農民化工 
/人是遠離開文化的。勞工羣衆的經濟和世界，都系屬於 r 唯物的行爲 」 gaterielles 4目上，因而與精神 
的事理，相去甚遠。因而手工界 Reich der 田 and 就與腦力界氏 ei 昏 des 内召 fes ，互相對立起來。後一 
個國度分明被人威到是一種較高的國度，而且爲父親的么野必，就在於藉學院式的教育，向他兒子啓開 
這個世界。最能指示出這禪慶誤的文化槪念之傅播的，莫過於一般人之過巧重視了，估高了，學園的教 
•育。巧這輔情景中，人生就巧歧爲精神界 Reich <3 es Gfeistes 和物質界扣 ei 昏 der Materie 可是這穗分歧 

國化主黎患義 下的文 化和文化政治 旦己 
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正是反乎健全的威覺的。這種分歧不祗潰毅 T 人手中的工作，而且化把「較高的」學業誤置在一個平面 
上，在那個平面上，就再無人提及生存的競爭，和人掛於化與對於虫，對於命運的連繫了。 

不過生命仍然在另一個意義下，被撕破 T ，文化赤化成許多沒有共同之點的領域。科學，藝術，宗 
教，教育，技術，經驗，各各都捷成了 一個閉關自守的國度。在毎一個國度內，都有自己的一種思想和 
行爲的規則性，而且吃的資荷者化都有一種特殊的道德。科學家，藝術家，技術家，僧人 ，都標記出谷 
穂不同的乂，不同 的巧界 ，和不同的尊榮來。這趣破碎的狀態，都只經由下一禪看法溝通起來，就是，， 
所有這些國度都被看做是同一個「較高精神」的外形 Ausfor 日 ung ， 而那個較高精神乃是與鹰世生活的世 
界互相對立，而服從自己的普遍有效的法則的。那爲這禪文化觀之基礎的「精神」槪念，乃是一個「普 
遍的人類力景」之槪念，一切乂都是在同樣方式下，縱然不是在同一程度內，分享這神力量的，因而敬 
育和訓練根本上是可&巧到處同一無二的，而且還是必然间一無二的，如果在各民放的進步中他們想能 
逐漸互相理解的話。 

這穗侮蔑塵世尘巧之一切法則的紛亂狀態果有何種意義呢？沒有別的， u 不過是..一個有尘命的 
垂體之)面把自己獨立起來，化把自己提高化垂體之上罷了。但是巧們現化的人應當知道，這禪精神槪 


念和文化槪念原不至發展到那個程度，倘使人俩自身沒有)些與這個槪念相應的力量。這極情形正使人 
成了恆常危險的。因爲巧們萬難在這些力置己經解放出來之後，再把它們驅囘個人在查體的框架內所應 
佔的位曆了。.一巧技術所由巧出尘的那種理解力，那曾經給與人類0統治世界的一切「發明」(不論是好 
是壊)的驰解力，無疑的是一輔力量，那極力量正在西方民族中發歷出來，成爲人類的公共的財產0化 
外巧我們一向所謂各個文化範國中，卽在科學，藝術，經濟，和技術等範圍中，又統治着一些普遍的法 
則和规則，而且凡與它們相應的，我們都威覺是有價値的。就如科學中的「眞實」，藝術中的「美」， 
等等，挪必然是鄉些普遍規則的一碰實現的形式——這些形式是必須實現的，巧要這些範圍中的一個形 
像想嬰有形式上的私巧的請。巧是遺些價値的發生，只是由於實現了一些法則性—就是我們巧谷個特 
殊的飽鹽中想有經久的成就時所必得遵守的那些法則性因而我們如果把這些價値絕對化了，那就無異 

於把形式的成分絶對化了 ，而却忽略了内容的成分- 巧有 人們不承認内容的價値秩序有絕對的價値 

媛先權時，才曾行此穗絕掛化的。 ■ 

自然，就巧過去，人們也不能看不到，那在 各民族 中發生 起的文化作品 和秩序，化曾呈示出一些特 
徵 N 忘 e 來，使各個禮族和民族的特性因 ige 曰 art 在其中表現出自己來，並使民族之「內容的評價」之 

闽化 A 巧忠窮下巧文化和文化政治 呈五 
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趨向，化在其中爆發出來。可是這種內容的成分在千九世紀的文化觀中巧 是一種偶然的附加品 ，而不是 
屬於精神本質的事物 .， 巧巧是由質方面所決定的一種文化現象方式，可是這 稲文化，史被乂看做是文化 
'的巧惹，因而官化常做觀念上的抽象的實有，而有其價値，而 且官之有這極價値 •，是 完垂 不顧及一切民 
族的特性，和其文物之內容的評價的。可是正在這禮批巧方面，我們不應當忽了，在繫屬 於孩圈的生活 
之無惹融的形像中，巧其生活秩序中，在其體裁中，在其習俗中，在其手工業之生 產中，仍有)趣文化 
巧化着，那極文化雖不曾被人常做文化而加&敬宜，可是哲畢意是巧在的。化外，民 族中還曾確然生活 
過一極前自曲主義時則的强制的文化巧式。因此，我俏就巧明看到歷史上 S 個步驟的發展 。這 己個階 

段是直相銜接，而又同時並巧的，而且其中第 I 二個步驟就決定了我們現在的職責 。這 S 個步驟 巧述如 
下：. 

在第一個階段中，人的生巧是繫屬於孩圓上的，而且他們是生於其家鄕的有限的空間中的，不論那 
個巧閒是氏族，是領地，或是與他的世界處於統一中的民族。他還不曾意識到他的化界的特殊 ，和其民 
族本巧的特巧，因爲他不知逆別的，他的主地和他的民族對他說來就是世界。巧次 ，他旣然把自然，把 
H 常活動所在的十；地，家崖，鄉； ：凸 ，廟宇，工作，禮拜，家庭的生活 ，孩幽的秋序，都巧做一個統一體 


而完成了，所化後人所稱爲那時代的文化，如作品，卽經久的文物，並不與其日常的生活脫離了，而却 
與那極尘活冗相逐織在一塊，並且屬於那驢尘活，一如日常生活之習故化樣式屬於日常生活 似的。 

這神封閒於自身化內的生巧垂體之原始的統一，在滕史的發展途徑中，經過了兩層發化過程：人生 
的春體畢竟分化成幾穗不同的生巧範同..闪爲孩閱要想長久巧在，那它只有把「人生現實」所加於它的 
穗禪職資分配於备個階級上，而且吃還得等巧谷侧不同的活動力向一個一個逐漸分別出現，來爲垂體服 
務，並服從於內在的法則，而便人在其中，荘化界之前一面被動有所接受，一面自動有所創造。這樣， 
晏體就把自邑分裂成备禪不同的精神範鬧 T 。 

DKJ 趣分化過释，根本上是比較難 W 認識的。這極巧化過程之起，乃是由於那在各個特殊的生活錦 
圍和作用飽國中所生起的精神的造型厶把自己常傲歷义不變的遮型 v 而對着那儘管在生長的孩團的生 
活，逐漸獨立起來。就如藝術與敬神生'活原是巧不關的，原來是繫屬於人生和教儀上的「孩固的威覺 J 
所有的一種直接的表示，而且官所 巧有一輔被】 切人所威到的 價值， 化是因篇人們原來分享了那繫屬於 
「時間」，「±地」，巧命運上的 H 常的生巧垂體。巧是自此0後，酱術的作品，就愈來愈脫除了這種 
生活的統一，而且對於藝術和藝術家說來，「美的實背」穿岳旨昏之形式的法則，巧藝術作品.？^形式 

网社主蒂商黎下的文化巧文化政治 - '互屯 
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上的構成法則，竟然比那個垂體的實質的生活法則還婿到一禪優勢，雖然那個垂體是當傲孕育一切的基 
地而建立了畿術的意義和價値的。按着這趣巧始的聯繫所消失的巧度，於是藝術的資 荷者， E 的創造者 
和享受者，就不再間巧內容 ’^Gehalt (他們在這基認形式就是內容)，而巧問那個 造型是否有審美的價 
値，卽，是否有形式上的結構，他們不再間「种麽」 Was 被，只問「如何」 Wie 被繪畫，被玩弄，被 
跳舞，被建築。同犠，在巧學中，化由•原始系赌於人生和孩闊上的行爲中，逐漸生起另件一個國度來， 
在那個國度裏，各郁知識(卽抽象的眞理)所黯 W 成立的形式法則，化被人看得比那當認識的或被認識 
的事物所有的那碰系屬於人生，並決定於和公幽的僧値，更爲重要。 

因而精神的化表人，在第二個階段，就與有生命的该幽的垂體，處於雙層的矛盾之中：他一面是單 
純的專家貨 sial 堅 en ，一面是形式主敲巧呈 rmaUsten ， 專門化 Sp 吕 ialisier 目的和 形式化 For 呂 ali- 
sienmg ， 在第二個階段桌，五是巧生生的垂體所受的兩補危險。文化包經汾爲許 多範国 ，化旦 在這些 
範圍 中形式化了。 

第己個階級乃是那意識到自己本質和垂藤的那個生巧圣體的一郡革命 。這 個垂體感覺 到有因解體和 
挖空而消滅了的危險，化且在反巧自己的全體和本質方面，找到了它的故我。第一個 階級內，那 種完垂 


首明 的統一和全整，&及精神作品輿生活型式 Lebensforme 曰的「合本質性」，到了第 111 個階段都成 T I 
有意識的反巧和造型的對象，至於在第二個階段中絕對化了的東西，到了第 s 個階段中，化被指向於那 
曾給與吃&意義的中必。巧們現在就立於這 第己個 階段中，而且這個階段的職責是被國社主義的國家巧 
與這個闕家相應的文化槪念，極明白的認識 T 的。在反自由的國社主義的文化槪念中，文化現實性的樞 
軸，並不是個人的反對，化不是抽象普遍性抑反對(不論逗禪普遍性是普遍的人類，人道，或法則化 ，) ， 
乃是肢體化的個人與具體化的圣體之間的)輔有生命化有結果的签切願係。個人在這襄乃是垂體的本質 
所藉化實現自己的一趣工其。文化的實現，就在這襄所謂「較高的精神領域」中，化化不指示普遍的價 
値法則性在 A 特殊晴形」下的實現，卽在「民族」這個特殊的質料中的實現，而共巧示出一種特殊凿象 
(民族)在有生活力的垂體中之旨我實現。這襄所謂特殊事(民族)並不巧是一個「偶然的質料」，而且 
官的特殊的特性，化不祗是「普遍」在其中實現自己的一個偶然的媒介。(就這種觀點看來，「普遍」 
—卽眞與美—就給與人&絕對的價値標準)。「特殊」，化卽民族，乃是一切所依冀的「絕對」。民族 
牌川做基本價値就決定了一切帶着「文化的」要求而出現的事情之價値。自然，民族的精神在把自己實現 
於 齡义的 「恵義造形」 留 eBgebilde 中時，化是必然要滿足了形式的法則的；就是民族的巧學化必然立 

阿化主範慮敢下的文化和文化脉治 百九 
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於「眞實」的法則之下，沒有這輔法則，任何思想是不能荐在的•，正如藝術家的工作化必得立於「美」 
的法則之下似的，沒有這個法則，任何藝術作品化是不能将在的。但是這些形式的發生法則之滿足，並 
不是一個文化價値的充足條件 hinreiche 口 de 历 edipgu 口 g ，而只是其實現時所化的必要條件 notwendige 
口 edingu 長。至於在國社主義的文化觀的意義下，所謂有偕値或無價値的東西，只是單由那把其本質 
實現在悠久的形像中的那個具體的姿體中所推演出的——不論這些形像是藝術作品或是科學的知識，或 
是別的日 

因此那些形式法則性的滿足這禪滿足在自由主義的文化槪念中己經實現 T 價値世界——在這巢 
就巧是全體的本巧所藉巧把自己實現在恆义的方式中的一種形式，不論這個全體是在這個方向中發展 
的，或在那個方向中發展的，不論恒是從事認識的，或從事造形的。不 過一覃 篡所重要的不是那極形式本 
身，乃是本質的實現，內容的實現。一切文化形式的這禮本質，這禪固有的內錢，正是民族在其種族的 
固有銘印中的生活李體 C 在谷自的方式下來接近於神明，那乃是春體的本質所化•，巧我們提到巧們民族 
的精神，提到「德國的棉神」，提到「中闕的精神」時，這輔本質就化巧們面前浮動着。巧文化上有價 
値的巧西乃是那可化實現這禪精神的柬西，而且這禮價値的大小，是&這輔精神化巧中達到細粹實現的 


程度， 0 爲斷的。能決定一穗 r 造形」的文化價値的，不是看哲是否在抽象的「形式法則性」之基礎上，在 
一個國際展覽曾中，得到國際羣衆的最大的承認，而只是看一個民族的本質，是巧在恒 U 内速到了一種 
完成的形式，而尤其看，那個民族是巧征其中找到自己的靈魂。實際上，化正是這一類的最大的作品， 
巧民族本巧的嚴完美的鋪刻，才可 W 在藝術之中，升到眞實的圆際的有效性地步。眞正說來，只有一個 
民族的天才在其中達到悠乂地步的那些化巧形式和作扣造形，义可 W 要求文化價値.，那個天才正從他 
的作品 中和形 式中在巧淸而高升的情形下接受回那巧來使但達到這些成就的力量。正如我們在一起初所 
說’文化乃是表現於形式中的民族力量只 真旨霞 V 61 kisch® Kraft in Forsen °表現於形式中的民族 
力量，現在常有兩 層意義 ：就是「明鑄婿的特性」， ausgepr 思 te 国 genart 和「緊密的垂體」 g 蛋含 iene 
Ga 目 heit 。在這稱意義下，一個民族所具有的文化之多少，就是看他的生活所表現的禪稱形式是在何極 
程度内成爲它的時有本質的完成形式，张；且把這個本質整個具體化在一個自足完成的查整之中。 

從這個緊密的垂體之觀點看來，舊日那穂把文化解祈爲各個文化範圍的俯法，究竟合理與否呢？就 
化現在，我們巧文化方面，不是還在思想藝術，科學，語言，法律等締園麽？無疑的，我們是這樣思 
想的—「關節組織」 Au 掠 liederunw 並不典緊密的查體互相矛盾，而旦幾個方面縱然谷有其固有法則 

阅址主装意義下的文化巧文化巧治 四一 



德國 現巧思 想問題 四二 ’ 

Eigengesetzli 昏 k 崇，那化不輿垂體的「一致無二 J 必然矛盾。國祉主義的文化槪化並不取消了民族精 
神在各穂方向中把自己客觀化了時所依據的那種形式上的特殊法則性 wondergesetzlic 臣堅。我們化化爲 
文化是碰趣客觀化 0 豆 ektivation 的結構。一個極其表示特性，極其合乎本質的「力最表示」，其本身還 
不是文化的成就，一個合乎本質的狂贼還不是任何語言。文化的成就必须有經久的形式，哲必須是一個 
r 常存」的查體 oanzes V 旨 Bestand 。可是這 一. 類東西.，又只有在滿足 r 某些結稱的法則性化後才能巧 
在，而這些法則又是化照人生在其中表現自己並尋求結構的那個方向而差異的..但們正可&是認識作用 
，藝術形相，社會安排等。那在這些範圍中所發生的巧學作品，藝術作品，法律化品，所&在國家社會 
主義的文化觀中，有其價値，並不是由於它們滿足了普遍的法則性，而得到 r 形式上的結構，乃是因爲 
那個神聖的生裙化據—民族—在吃們化內得到了經义的形式。而且官們的價値之大小化是看所表現的那 
種形式&爲斷的。巧這極惹義下，這些範圍中的成就之文 S 値的大小，就看电們化何極程度內證明了 
民族的本質，並在其谷時的特殊語言中，巧圓滿的形式中，證明 T ，保蒋了這輔本質。民族的本質有種 
種範園，方面，和生巧方向，而旦因爲這個本質又企圖在查體中來實現自己，岡而各個銘圓中的形式和 
造形所有的價値之大小，就不祇看吃們在何極程度內表示了同一個本質，而且要巧它俩在何禮程度內滨 


合成一個查體，而有助於垂體的保存和升進。因而谷趣方面和各種方向，化卽，那實現那些成就的那些 
形式化及那代表那些成就的人，都只是常做垂體中的肢體，才有其意義典價値的。如果倚形典此正相反 
點，而且那個本質化被否認了，「成就」化孤立起來，那麽這狸成就縱然圓滿滿足了吃的舘國中的抽象 
的法則性，官化仍然是反文化的。巧這輔意義下說來，一個農夫的生洁方式，如果便其民族的本質和他 
父親的精神，得 U 藉他把自己保巧在堅牢的形式中，並且傅於他的兒孫，那麼那種生活方式比一部博學 
的蕾鶴，對於巧們還正具有更多的文化價値，如果這部書(縱然吃充滿了抽象俩眞理)赃觸了民族的本 
質，而且它的精神上的資荷者化脱離開民族卒體的生巧，而獨立存在起來。因化，一個博學的科學家不 
祇可&不是一^個文化眞荷者，而且正可；^因爲他的科學呈現出直然敵視文化的力量。文化不是一個形式 
的槪念，乃是一個實質的槪念。一個人兜寬巧解了新的文化槪念沒有，最可靠的證驗就看他，是否把對 
民族力量有解體作用的一種「成就」或生活方式，毫無疑義的，取消其「文化的」一個謂詞縱然那 
種成就或形式出現在文化的衣 裝內。 

這裏我們必須預先防備人的一種誤解，而不要讓人&爲..這種文化觀就拒絕促進國際間的重要職責 
。情形乃是正相反的。這個文化槪念承認，十九世紀所產生的種種成就正屬於查體人類，而且在這種進 

固化主義意義下的文化和文化放治 四旦 



德國現代思想問题 四四 

步方面，垂世界的硏兜者是可 U ，而且必然，要依着相同的技術法則，通力合作的，不論原來是誰先聞 
始的 。不 巧如此，而且這础思想又把一個勵家在其民族的特有力蓋之基礎上，在文化世界釈序 Imlturelle 
weltordnung - 之體構中所有的特殊義務，潑淸明白。每一個民族化世界中，旣有其特殊的方式，就有 
其特殊的地位，既有其特殊的能力，就有其特殊的職責。但是只有巧這個特性因 genart 不被一側慮名 
的「世界文化 Weltk 邑 tur 」 觀念所巧沒時，一個民族才可 U 在一個新秩序的意義下，忠於這些職責。 
不但如化，而且逗柿特性對於垂體所作的貧獻历 eitrag 之價値，和其剣造力的保巧，正有賴於它被純淨 
的保持住，並愈來愈潑淸了。巧們己經看到，巧報個民族銳圃之中，那超民族的 . iiberv 51 昏昏技術法 
則領域，自身還不足化建立起文化來，只有在 写融 化於民族的生活丢體 I ^ ebensga 目 heit 中，而爲之效 
力時，才可化參與义化的建立，而且官之參巧文化建立的稍度正是看它效力於那個丢體的程度化爲斷的 
。同樣 ，那化別的一切領域中街向普遍法則性的精神，化只有巧它時時流注巧，淨化化，强化化，民族 
的固有生'活之必然惟中，化活形式中，和秩序中時，才化那柿稍度内，促進 r 一柿可 W 义茄的世界秩序 
。巧是這極精神如果相信，雜巧認了民族，而就可归直接把人類統一起來，那赎它就把民族解體了，並 
且在同時又產生了混沛 ohaos ，而把有生命的世界秩序毁滅了。巧這波我們就立於現代文化巧治的具體 


職責 之前。 

文化政治内 slturpolitik 的目的在於促進民族垂體的自我實現 melbstverwirklich 自 g ，肉此，所謂 

文化政治乃是要發艇民族自己的本賓和精神，並且依照本質把圣體形成了的。在這個查體方巧，最要緊 

的化然在於人類，所&這趣文化政治的意義第一就是教育田 siehung ，而瓦還是要教育人民把他自己的 

精神肅新發現出來，並且要教育他對於公刚巧生活(這柿槐神是最强烈的在這補生活中表現出來的)之 

形相化作品，發生一極價値意識 Wertbew 曰 sstsein 。一個民族之文化政治的經營，巧職責正在於監視 .. 

* 

在生活化創造穿堅苗 en 的一切銘圍中，發生丫一些秩序，而使人民固有的本賀，得&在其中自巧發展 
出來。因化，毎一個階級空 and 巧這禪意義下，都必須成就教育的和組織的 organisatorisch 工作， 
而尤巧教師階級必須鼓舞那正巧成長的靑年，對民族的價値發生一輔熬化，化且教他們化一些德性，使 
他們得藉 W 把這些價値實現了。肉此，文化政治，乃是要把人民固有的本質俊典了因‘口 eg ™ 口的，把外 
來的成巧遮斷了，把连體喚醒 y 3 vecken 了，並且在一切生活範圖中把獨立化 T 的個人從幼時起都組織 
囘垂體 U 内—不論是在農人和工人的成就範圍中，或巧科學和藝 術中。 

自山主義時代那些化深帮固的觀念，往往難化使各禮工作範園的代表人 Vertreter 無條件的把對於 

网化 A 茂总巧一^的文化和文化巧治 . 阳五 



德阔現代思想問題 .. 巧六 

民族垂體的服務認爲是他削的第一職責，化且把自己的一切私權穿 nderre 昏 t 私益 I 曰 teresse 曰都壓制 
下去，而只爲垂體的生活必然性效力，因爲這些人由於他們的工作範園所有的固有法則性，或其國際的 
意義，或其巧互的編織，而包經倾向於孤立化了。可是巧們是必須化人去舊從新的。可是這並不是一種 
反概的做法，好像要把在谷種範圍中所達到的發展高度，又絞囘來。要相信，我舒可&廢除了那經過首 
年之發展由內在的必然性中所產生的生活的組織，那乃是一種浪漫思想，正如同現在我們要想把谷趟技 
術否認 T 似的。技術，經濟 Wir 玄 chaft ，和科學，及一切部 巧巧穿 her 旣然都是爲民族而存在的， 
化非民族爲經濟等而存在的，所0各個部巧，職業 Beruf ，和階級方面的專門化必巧恢復了包們原來的 
意義。這種意義就是，對於活生生的全體之分工的 Arbeitsteil 目 g 雕務。一切組織的這碰原始而唯一的 
意義，只有藉人類的改變，只有藉各個特殊範園的資荷人 Tr 提 er 和代表人的內面的更新，才可&重新 
喚醒。文化的生巧不能經由組織來更新，巧能經由教育來更新，一切組織，只有在人們達到了教育上的 
更新&後，才有成功的希望，這極教育的更渐在現在說來就是，在谷個人之中把他所藉 U 成爲垂體之肢 
體的那些力量，喚到新生命的地歩。但是這個理想只要一達到了，那麽他如果巧盡其恃殊的職務起見， 
而委身於一種專門的法則，或者(當做一個科學家)來硏索門外漢所不能見其與民族有直接益處的問題 


..而他的特殊的行動總算爲垂體服務了。因此，各穂職業的必然巧劃，和各禪鑑圍之被事實所決定的固 
有法則，就歸結在一切人在其&中所更新 r 的那種統一呂曰 h 堅之中。 

這個文 化槪念 又領到一種新的精神的資責 Vera 曰 twortun 的上， 因爲這種賓責不祇使人许先注意於 
形式主義的秋序所有的那些抽 象價値 ，而還注意於民族的本質必然性和生命必然性。文化創逍的推動力 
在這染化不再是那種個人的不眞責任的化樂 oeni ——這極快是無疑義的與「精神 價値」 爸 stiger 
Wert 的世界互相連合的，可是它只建立了自由主義的藝術之單純的審美價值，並且在別的精神領域 
上，把「形式」，「活動」，單純的能力肉咨 nen 和機能： Funk 江 onieren ，自身的符合，空洞的和諧 
warrilonie ，置在前景。這裏的推動力乃是 .一 種渴慕穿 hnsueht ，在那種渴慕中，那在谷個胺體中所覺 
醒的民族春體的本核必 wesenskern ， 就在精神的工作中 ，一 如在日常生巧中似的 ，奮 力趨向於那與 
它相合的形成 Formunw 。巧己經不是那巧人高興的空洞的形式和諧，乃是那巧人幸福並可&束縛人的 
那種充滿內容的和諧，因爲那種和諧正是典巧本質相應，而把官實現了的。這樣，精神就立刻返囘於健 
垂的自然 Natur 上。一趣文化，如果恒的超個人的 iiberindividuell 價値(對於各人)主要的只可化在一 
般的人類的形式方面看到，而旦吃又與內容方面相反，而掛民族無所關&，那麽恒就必然會使人化個人 

喊社主範忠密下的义化和文化故治 西屯 



德踐現代思想問題 

阿八 ’ 

裹的途徑下， I 產 flen 了特誘 ，威覺的，賊離秩序的 ，文驚的，疆事惜，因爲 
疆重視正是 一切惡 時代的特徵。一切孩 駡謹驚 鬻塞養 ，有然的和健垂擊情 ，鹿就 

郁成了「無興趣的」。逞 5 民族之固有的 i ，只要常做實質的「基本 價値」 ，而 董了一 切有意 

識轟造，遷那一刹那，囊襄學中 一切文 化望作，溝 被人對「宜然的」輿「健垂的」蠢所 
有的信仰所支持， 而暴厕 —nheit 就蓋了 那冀實 中完成了白己的規範 fs 。 囊覽解方 

面，那與百叟化整蕃讓孽雲需5快 S ——」 Leieh 替 eit ， 雖霉蒼^化威覺 
的國度中失璧窥治； g 選 HiehIZ ， S 簾 麗福 Begliiekung 中却累同蜜 iss 所 

缺乏的充分力量。舅文化現在晚然是指一個民族之本質核必和董活形態 Lebige — 間那疆全 

的，精神窺 1— ，質在洁生生窠質’和—印的巧式之 •間’就靈 出星露 足之間那種永义 

的搖動 we — 當一來，在謹搖動宁一切董之黨祗完戚 了自己，而碁只要是 健全的，|是 
愈來愈丹於較高的形式中的。 

因化’文化政治養垂成 T 形望聲蜜活的一聖作。它不祇有腳於 較商的精神謹 ’而量 
盞括了民族精神所必須冀中發營己的且基‘活中一切 有機—式襄序。讓政 治靈下合乎民 


族精神的新的形式，並且保奋 r 健垂的形式，而剪除 r 那障礙它威巧它相杆格的形式。 

巧傅統的「文化槪念」中最難克服的一點乃是：它巧把自己限於那些高尙的精神範閒之闕度的—— 
而旦人們先前化爲，只有定居於這輔闕度內，才是教育。不過藝術作品，如音樂，建築，給黃，彫刻， 
詩歌，舞硝等，&及它們生活的場所，如戯劇，博覺會，無線带，電影，新間等，雖然都需要特別的 
保錐，而旦爲達化目的起見，我們化應把那與吃們有脚的人巧做特殊的文化階級内一邑弓 Stan 。 ，集合而 
來，施化教育——可是「文化」實在並不货盡於這些方面，如果我們所 r 甜文化是指巧完垂現化的民嫉的 
患義而言巧。不但如此，而且我們還巧巧一切之先，盡新巧毎一輔活生生的圣體中來認識文化，形成文 
化，因爲 H 常的生巧正在這輔全體中把自己完成爲現實的尘活，並巧其中給與自己 W 經乂的形式。爲文 
化之悠久的源泉場所化場所的，不是戲台，憐物院，音樂會，化不是較高的科學場所，乃是家 
庭，工場，村鄕，巧城市，因爲孩蝴的生‘活形式正是巧這些地方保存，發展，並永义更新的。文化材 
内臣 turgu * 與 n 常 Alltag 之巧，文化材與工作之分，文化材典公幽之巧，只要不消滅了，則自由丰； 
盛 的文化 槪念化永不會被克服 r 。現在所厳慮要的，乃是把平 H 化工作，家庭和職業，那樣形成了 ，使 
人化共「：：：常的，活動的」生活中，不 祇呈巧 出所龍「文化」的一些「形式」來，而加&享受，還要更 

树社 A 茂庶窮下的义化和文化政治 四九 



德國巧化思想問趙 五 0 

進一步來「生活」那些形式。現在所最重要的乃是：來發現出一個繫屬於最可具體化了民族精 神的傳 
統之上，並把個人鑄遮了，把「民族生巧」垂體包括了的，「生活體裁」空 C 賢 3 Lebens 0 

那繫留在這些原則中的文化政治，在實行時所經由的種極途徑，是在各 國都不相同的 。尤 其如化 
的，乃是因爲巧的文化意志内 ulturw 岂 e 张不企圖任何圆際上相同的事情， 而其目的巧在於把那由禪族 
所決定的民族的固有方式，當做基礎，而把它完成了。 

在^，自勵社主義當權&來，凡輿民族的特性相反的個乂的和精神的權力，0及支撑這些權力並 
加&辯護的組織，都被趣攀鐵掌所了。在國家輿黨之通力合作中，開始了偉大的教育工作，把一切 
階級的民族意識 Volksbewus 至 sein 都喚醒了，同時.，有文化作用的一切力量化都重新組織起來。這種建 
築工作 A 臣 bauarbeit 又使人重新注意於一切範醫中健全的，自然的，合乎規範的事情。現在的基本巧 
則之一就是..文化不祗是頭腦之事，乃是全人之事.，化照這個原則，巧化在垂部教巧 制度中，就給了體 

育&蓋壽選。至賓品基本霸乃是 ..文 集£少繫嘉臺彥，乃畫 聲^的教化’ 

依據這個原則，所&國家的注意就轉向於教育，監督，並重行組織 ，那可 & 憑其成就影響 了垂體民族的 
那些階級，類如著作業穿 hri 江 ti ，新聞業 pri ，電影業 Fil 吕，戲劇業 Thir ，音樂 Musf 


無線電 Rub 氏 u 臣等。當這胜磨級在一些偉大的職業組織 Berufsorga 口 isatise 口中’受了教育和指導’ 
集合起來，從事一禮典民族的自然的美威 W 昏芭 heitsempfinden 相應，而又可&加强民放的力量的「創 
作」時，同時在另一方面，人民的領細又開始把那在舊日槪念下所認爲與文化遠隔的羣衆 gags 尤其 
是農人 Bauer 巧工人 Arbei 香，在新文化的意義下喚醒，而加 U 教化。在鄕村中，農夫階級的組織乃 
注意於鄉村文化的新的活罐，注意於鄕村溢德的衞誕，化巧日習晒的保存.，同時在城市中，化對於那實 
業的工作人員，開始了一趣完查新的發展。現在一切價値都被重新估價口吉 P 巧了，這趣新的評價 
認農人和工人在民族的一切方量之組織中都是同樣有權利，而生活上必要的化體，因化，它就給了他們 
拟一極新的自我意識畜 bstbewusstsein 和價値恵識马 ertbewusstsei 口。在國家管理兼經營管理與勞力從 
業員 ArbeitergeMgs 昏 aft 之通力合作中，並在那包括了企業家典工人的「德國勞作總工會」口 —ghe 
Arb 墙 sfront 之長大組織的框架中，己經完成了一穂人所素知的發展，使德國工人的整個生活得到一種 
新的鋪印 。先 前的職工組合 oe 与 。。賢 昏芭玄 organisati 呂 乃是沒有人的意味’而化本是只注意於物質的’ 
至於現在的經瞥公國历 e 存 iebsgemeins 昏 aft 則照顧工人的切身狀化，和其內面的與外面的生活條件。 
Lebssbedingll 長從 工人的居住起(家庭狀化)而工場 Arb 堅 sst 當 te (工作之美) 泌 ch 香 Mt &er i^rbeit 
网化主度忠酱下的文化和文化政治 五一 


德國現代思想巧姐 五二 

而假期(卽所謂「樂生力幽」)内 raft durchwreude ，這趣發展的目的都化於：使他的生活的體裁， 
他的工作的律韻，化他的精神的巧養，南有機的途徑下發展出來。工人在尘活中被一極與民族本質相應 
的 價値觀 所形成'，又在其劍造中被那柿僧値觀所支持，所他自己就成了民族所固有的文化之貧荷者。 
巧是祕後，這稲新的文化恵志又出現於愼顺工業品的巧的花朵中，一如出現於 新德國 巧建立中似的.，這 
禪意志的最特有的表一不方式或者巧於遍於垂勵的那極響宴和慶祝的形式中.，那禪慶祝由地方的或職業的 
小的集會起，一直到姿國的年會止，凡被公幽所覺醒的人民，由靑年起，都來協同參加，化從事於嚴重 
的 思維、 並愈來愈南新信奉領細化國家！在現巧 德國 的生活方式中，歌人的靈魂與兵±的靈魂，人 
與自然的連合化那能行整理的精神，領補之個乂的決定與那服務閱家的公刚的思想，郝表示出來，化統 
一起來——這稱生活方式正是我們現化想巧那柿偉大的教育統一體之中，要培養，要銭造，要訓練的， 
——那些統一體是從人們最年輕的時候起，把人領到老年，而愈來愈給人&新的職巧的。 . 

國社主義白從巧德闡巧權 a 來所從事的這柿文化化治之結化，就巧現在這次戰巧中。在過去不多幾 
年中，國社主義己經把毛千巧乂氏從完垂無力破碎之中，領導得上濟於那穗蝴結和戰廟力的地步，而电 
所拟能够如此，只是因爲在這個民族之中，民族的特性不祗己被人喚醒，而且成 T 那統一)切的自我意 


識 Selbstbewusstsein 之基礎 ，化且成了那想在任何外力所不能摧殘的一個國度中來保持’並來完成這禮 
特性的，那趣意志的基礎。 


网祉主巧总窮下巧文化和义化放治 



德國現代思想問超 


威權與自由 A 扫 tor 塞 t mici 巧 reiheit . . 

前言 - 

巧各個民族 開始其 內在的 復典旨 eir 旨 W 和新的秩序蒼 目芭 nung . 時，巧們就需要一穂思想上的 
決關，本册之作，就是要幫巧闡明現在立於這禮決關之中瓜的一個問題。 

國 社主義的德國 Na 江 onaliialistisches Deutschland 有這犠一個問題，就是，巧要在明白無疑的方 
式下，來 決定純 正自由 e&te Freiheit 之本質的那個問題-並且要把這趣決定實現在它的文化的，經濟 
的，政治的生活等一切豁圍之中。不過在德國的，化卽在國社主義的，個人自由觀中，有許多成分，並 
不限於德國的特殊的前提中，而是涩行於任何地方的，只要在那地方，立於人的威情，意志，和思想 S 
者之中 &的 ，不 是個人 的福利 Woh 一，而是民族的本質 Wesen 與存續 Bestand 。在這趣意義下，我們在 

本册中，一般的是巧民族主義的「人類自由觀」，來對待個人主義的「人類自由觀」 的。 

* # # # 

放巧與 ft 由 五五 



德國現代思想問趙 五六 

正文 - 

人生有些基本問題，是深深與哲巧織在一塊的，因而毎一個時代，毎一個世代，甚至毎一個人， 
都得重新來典這些間題巧旋，不論他願意與否，化不論其有無意識。屬於這些問題中的有那「自由」 
Freiheit 之意義 mi 旨與本質 w ^ esen 的問題，有自由權利 Reeht a 己巧 reiiieit 之問擅’有自由界限之問題， 
吾呂 ze der Freiteit 還有——這只是同一個問題的另一面——威權 A 扛 0 岂望玄意義，本質，權利’和 
界限的閒題。 

宗教史，哲學史，和教育學史，曾胎留給巧們化對於這些悠久問題的許多囘答。我們似乎可&省了 
辛苦，不必儘管思維這個問題，並旦可0抓住過去的許多解答。自然，眞正大人物對於自由問題所給的 
種種囘答，對於後化並不是完全無用的。但是我們如果問說，那些囘答對於我們和我們的時代，是否有 
束縛的力量，那麼我們必須囘答說..不！爲化麽呢？因爲對於自山問题的解答是從世界觀方面來決定 
的 。這種 解答恆常是看人俩信受了何趣確定的憤値因而尋求自由，化發肢，化卽來實現，径們而定的。 
根本說來，這裏的問題不在於自由本身，乃荘於擺脫某事和實行某事的自由。人們需要'「自由」化求達 


的這種事情，是因着各極人民，民族和時代出 po 昏 e ，-化及其世界觀 Weltanschauung 而定的。 

籠贾下我們這時代的自由問題，是渉及於個人居臣 elsensch 輿國家必 taat 之關係的，而在這個間 
題中各派相反的世界觀之化教人是互相曾合，直相搏戰的。在前貴中立着的乃是個人在國家中的自由問 
題，和國家對於個人的威權問題。這基兩個陣營豆相對立着。在他們中間，對於人的本質和價値，並對 
於國家的本質和價値，有一種差異的觀想，因而對於個人典國家的關係，掛於自由與威權，化就备異其 
說 。化門 外人化尙無定向的人聽來，那兩趣觀點就出現在下邊的戰爭的口號中..所謂民治击義口 emo - 
kratie 的代言人責斥威權的國家 putpritaxer 空 aat 說，但們毁滅了人類的自由，至於威權的國家 ，則 
責難民治主義說，它們的自由観會使國家解體 T 。在民治主義的論標中，威權國家的系統，只是最陰慘 
的把人類的自由壓 制下去 ，並且把個人的一切權利取消 r ， 至於民族國家自己的秩序 ordnung : ， 乃 
是「極自由的發展」之保障，和「人類尊嚴 J 為营 de 之最 i 女查的保證。在威權國家的論標中，民治主 
義的自 咱思想，乃是，一種無紀律的惟物的 nrnterialistisch 自利主義 Egoisnmw 的特許狀，只有他們自 
己的秩序， 方可化保證人民在上帝所設計的民族秩序 ordnunw des Volkes 之架構中，有-種眞正倫理 
的 et 氏 sh 發展。 

威巧巧自由 五屯 



德國現代思涵問題 五八 

在各種觀點和論證的這種旦相對敵之中，巧學家的職責是什麽樣的呢？人在一切時候，都是如何努 
力求得眞正的認識扫 rkenetei - 呢！他將要努力避免政治上的說明之爭辯方式和辯證方式，並旦將在客 
觀的立’場上，努力硏究眞理。我們可化把下邊的所說，看做這樣一稱嘗試。不過依照前邊所說的話看 
來，任何人都不會期望我對於自由問題，作一穂抽象的普遍的解決。現巧所要緊的只是在某一個確定的 
世界觀方面，把這個間題加化說明。這基所謂說明，最要緊的就是： 

(一)來描爲那些基本的價値觀念 Wertid 法和由此産生的價値巧序马 ertordn 旨的並且， 

(11.) 來硏究谷趣經驗上的前提和巧實現後斟於教育的影響。 

在這雜意義下，我們應常衞約的把最統治我們這時代的兩個世界觀，卽個人主義 ledividualis 日日 S 
和國家主義 Nationalissus ，的價値觀念，和其自由槪念，加巧對比，隨後並硏究里示出著者所信奉的 
觀點——卽國家主義——來的必理學的前設和其教育上的結果。因此，下邊的問题不是來論究政治的 
制度，如民治主義，法西斯主讓， Faschiius ，國社主義，和共鹿击義 womsunismus ，而是妻在有限 

的締圍中來硏探古舊 而現々 又重新特別熱烈的巧學問題，就是人類自曲的問题。 


第一章觀念可視爲價値與現實. 

兩極相反的世界觀之框架中的自由與威權 

館巧 r 现化的自由問題，乃患有關於個人與公幽間的器張關係 WP 旨旨帛的。所謂孩幽0旨 gi 日— 
S 昏 aft 並沒有過去那穂合糊的意義，如說孩益 Allgemeinwohl ，人類社會吕 eihliche oeseusehaft 一般 
人類 ylenschheit iiberhaupt ., 這裏只有一輔精確的意義，就是「民族」 Volk ，而且這桌所說的民族還是 
指一個有自我意識而組成國家的垂聲 Ga 旨 heit 而言的。因而在這相反的兩個觀點之政治的戰爭中，個 
人的自由似乎就危及 f 國家的安圣宙昏 erheit 和威權，而在另一方面，國家的威權又好像危及了個人的 
自由。自然，兩方面都毁言說..「自由」，在他們的意義下，乃是國家威權的前設(卽先決條件】，而 
且「閱家威權」在他們的意義下，化是個乂的眞虫自巧的前設！人們由化看到，一種討論如果只限於這 
一類槪括的槪念上，那它是不會得到結果的：我們必须在一切之前先解答了一個問題，就是，在這一方 
面，並在那)方面，什麽是那能行決宏而可化爲其餘一切之基礎的價値 I 卽我們談說個人的自由和國 
家的威權時所參照的那禮價値。這個問題在一解答之後，我們就可化立刻瞭然..在一方面，這個價値就 

威權，與自由 五九 



德國現巧思想問秘 六& 

是單人，個人 PersS 臣昏 keit ， 和個性 wn 臣 viduali 茜 t ， 在另 .1 方面 就是圣體人民，固家 Nation ，因而人 
們 就把- 趣觀飄稱爲個人主義，把另一禮叫做國家主義。中&價値旣然這樣懸殊，所&在這個基礎上， 
自由舆威權兩個名詞 ，就有 了完圣差異的意義。 

一 個人主義世界觀框架中的自由與威權 

對於個人主義說來，人连的中必價値乃是個人，乃是那處於其本質的一度性控 B 3 aligkeit 化獨特性 
Einzigartigkeit 中的人。在這個世界觀中，每；個人所認識的塵世生活的最後意縣，化他實現天意的最 
要 的方式 ，就是..把谷人的這趣個別的本質為 sen 充巧發展出來，並且儘可能巧在他的一切才具和能 
力力面把這極本質發揮出來，最後並在這種方式下把他的本質培養出來，使他成巧一個圆滿無缺的個人 
的小宇宙 Mikro 打 OS 吕 om ° - 

因而個人主義的世界觀，第一就极本舆一個唯物的 materiell 利己主義的巧界觀不是一致的。正相反 
的，一切眞實而偉大的個人主義的代表人，都認「克服低等的街聊」爲個別人格之巧實發展的先決條 
件，他們並且化化此 教人。 可是我們化可 U 明白，在現在，人們何&把個人主萬化唯物的利己主義相提 
並論。因爲個人主義不祇承認人有發胆個人的充分禪利，而且甚至把這輔發化認巧他的義務3疗吉， 


因而這種主義就又巧人擺脫了家庭巧 asse 和容圆的一切束縷，化卒常之人終於普無防闽，聽命於卑 
下，唯物，而自化的衝慟。 

誰要 ，如個人主義所爲，把個人(不論在如何高貴的意義下)認爲是人生最高的價値，那他一定要 
把其餘一切惯做隸屬於這個價値之下。由化人們就必然生起一極確定的觀想來，而归爲個人與世界的眞 
實而値得希求的關係，乃是..全部世界，家屬，人民，及幽，闕家空 as ，都必須巧服巧個人，而且服 
巧的方式還必須保證他個人的做向，才具，和能力的最大發—艇。因而就是家庭和巧校化不應教育靑年， 
化他信受 T 某一個確定的化界觀，而只常培養他的能力，使他在許多現成的價値觀 ^®4 tanschaulmg 和 
世界觀中 ’選擇 出那最合乎他的種巧 ^eisart ，他的性格 Charakter ，巧他的巧 俯穿吕 peragent 的那 
些主義來。所謂教育乃是巧育人來體認自巧的。在這穂基礎上，自由的意義是什麼燦的呢？很一貫的， 
沒有別的意義，只有化照自己個恍來發展自我的自由！化這個自曲之前，傅統，家屬，公國，和國家等 
的權利化要求，就贬抑到難&想像的最小限度。不但如 k ，所有這些權力還有一趣職責，要給最大多數 
的人，貫獻谷自發胆的最大可能性，並且要保證一個輿各人的要求瓦相調化的 述涯。 

「自巧自由」 Freiheit.zu sich selbst 這個口號，就可 W 使我們理解了個人主義何化那樣着重個人意 

威愧巧 ■!：: 由 六一 



徳闽現代思想問趙 六二 

見的自由，化發表意見的自由。毎一個人都應當照自己的本來面目，來生巧，來存在 ，他應當依照他的 
思想，來說話，應當化照他的意志來工作，來硏兜。凡不被禁止的事情 ，都 當允許 給個人，至於被禁止 
的事情化只限於衆人的「權利」和「安全」所能滅削的事情。我們只要求個 人尊重那典他不桐同的別人 
的個性。國家乃是保障谷個乂權利的一個建制。國家之要求個人盡種種義務，類如當兵 ，雖是天經地 
義，而在個人主義看來，那己經大爲危及了個人的自由。因而國家就成了一個「必然的災」曰 otwen - 
diges 巧 bel " ， 就成了人類(尤其是鄰邦)缺陷的一種不可避免的 自白， 而且國 家之得有威權，只是由於 
他的權力 Ma 昏 t °內在的眞純的威權，對個人較來，巧是他自己 eigenes 必 elbst ，或 他的自 我發 巧所依 
照的一個個別的 理想。 

至於國家，則只應當向哲的获巧口营 ger 要求極少量的服務，只應常要求垂體 的福利和安全所絕對 
必需的事情。在色的孩民看來，與這極國家觀相連的，篤)就是一個 「自由 空間」 freier Eaug 的表 
像，卽一種可容人獨立發废的巧間的表像 ，在這 極空閒 中這些 孩民是 山於這祂自山之故，而威覺幸福， 
暢快 ，而 喜欣的——這個世界觀的代表人是巧巧盛额的來思想威權國家中他們那赃 一 同胞的.，據他們想， 
那些同胞 Mitniens 昏 en 在那些國家中，乃是啤吟於否認一切個性的阔家之奴隸身化 Kne 昏 tschaft 中，並 


吟於爲國家强迫服務吾旨苗 it 的奴隸身馈中的 o ■ 

二國家主義化界觀框架中的自由輿威權 

對於國家主義說來，塵世生巧的中必廣値，乃是祖國^資 nrland ， 所謂祖國乃是指那注定與人類結 
合在一塊的牟體 Ganze 而言的，道個查體因爲有一種獨特性和不可比擬性口 nvergleichbarkeit ， 尤其 
是因爲它在人必中活動時，生起了一種無限的，一度的，最深的威惜，所化它是不容我們在任何抽象途 
徑下，加&描篇，加&敍述的。毎一個人最可化在提到自己家鄕的名稱時，威覺到這種查體，就如德國 
人在聽到德國一名時，中國人在聽到 中國 一詞時所减覺 到的。 

這個名稱永不曾只有一種地理上的意義。不 但如此 ，它還綜合了人民的公團，家鄕的±地，命運 
Sc 臣 cksal ， 生活意志 Lebenswille ， 歷史。 es 昏 ichte ， 和將來 Zukunft 。 但 是所有這些並不是當做一個 
抽象 的槪念 ，而 存在於這伽名詞中的，它們乃是常做一度¥具體的 konkret ， 熱愤的 ，化 由極高度的 
幸禍空 iick 化械深的困難 Not 閣成一塊的，現實，而蒋在的.，這個現實是包括了，環繞了，凡屬於這 
個氏嫉的一切単物的 。巧 是國家主義認民族乃是一個垂體。民族不祇是一切人民的一個總數 Sunrnie ° 
网家半•萊把民族巧成是一個有機的統.一 organisch ® Einheit ，看成是一個生命和命運的孩圓，這個孩 

威棚興。由 六 S 



德國與代思想問题 

六闽 

園中的時璧 馨整代 f — if 壽—體援 i 神有一擊 SS 務1這霧 
神尤其證蓄昔凛聲 S 寧，認最讓聲露 I 蠢 i 當那靈先的遺教 

Ver 良昏 tniw 

中0 

.要把 S 靈望命和裘， I 資和精神勇面 ，由 i 冀囊農性— I . 冀傳爵 

偉大巧藍黨式，確保在一霄摇雲良的人力物力集合轰的秩序蠢牢組城中 I 那召疋人生 
的最高的雲壹震裹遺養 f 靈，雜壹 

巧爲服務祖國’就是猎生巧的意 B 在。 

讓主薩髮馨震之攘的養，常營族磬團，匪蹇全薑离憤値，質—然 

^把別的一切價値和力—獻舊族。因此 i 家囊—求 ili 冒婆 囊亨旨 

的人甲霎求 i 可援持着獲蠢價 f 民蜜活蔡序。謹裹 S 個八 S 叢靈聲 

i — Disep ••鬟產，靈 T 蠢 .5 璧 i 雪妄霞， i 昌 i 

垂體中的一個肢體 Glied 。而且羅威權所努力的，正是覆人們不惜磯 牲性命，來囊 雲？ （ 
墓的超越一切的 r 富」觀念是什麽樸的呢？那就是，「服務卽 自由」 口 f P 一。枉—"之詣 ，.因 而這 


種自由並不曾被那樣一個秩序所革除了，雖然在那個社會中，每一個人，每 _ 個職業和級階，教員輿兵 
古，巧學輿經濟，新聞和藝術，都有義務常傲垂體中的會貫，來從事服務。各黨谷派的固執的發展，是 
可&危及垂體的.，各階級的自化就在對於垂體的服務中。 

國家的威權確保了服務的自由，這極自由是不應常被化闡前私人的自化的利緯所阻碍的。這種威權 
並不速立在强權上，乃建立在領導者的誠信力上，卽化靠巧自信可巧保持，發胆，並保證，圣體「秩 
序」的一稱力量上，那極秋序因爲巧人民的本賀相應，所^^他就把一切個人的最內在的核&解巧了，就 
是把它們在圣體中的「肢體性」备 iedsein 解放了。闕家陆然 R 要求各個人化其職巧上來服務圣體，因而 
國家就立刻典個人的最深的要求相應，只要個人眞正發展成爲一個胺體。因此，各個乂之得巧服務的那 
瑶自由，巧能化眞正服務而且不受障碍的那碰自 山‘， 乃是一强最深的幸福——這碰幸福就在於自己賦有- 
轉榮才幹，來協力於那在他們 0 內生巧若的垂體 ^ 因爲他 ® 肢體——的自我保巧必 elbsterhaltung ， 
自我現實，化自我完成 wnssvollendungo 

第二韋自由與威權兩者的瓜理學上的前設 

威禮與自化 六击 



德闕魂代思想問題 

六六 

個人主義的冀觀根本承認人蟹 —福性 的那種努力，因而—攀逕 直有— 輩上的前 
設，來證霉，因此，—面 S i 家裹要個人失沒2體—中簾馨剔 S 求，2 哭隆 
處於矛盾章的。可曇們又雲，實在的—量露襄的。把人雲是一個根至廈襄西 
It — I , win ，那極個人義監挺方法，在瓷學上 2 不能望的。籌 5 畜 
的簾裹轟想，疆畫曹冨族爵中驚，體，因晋 爵裳那 個—禹，謹 S 乃養 
蹇的人黛蠢？人們囊 蓋人認 人蔓建築；少在棄質—本畜中)露靈，然 
後才可謙識 ri 養藍確5義 。 這時我們寄鬟 業又塞 輩馨爭嘉是個別之物 
^目 eiwi ，蠻篆脚之物 f eilaftien 。蠢馨法章’他喬養獲磐震時所 5 
簾己個畜，處篱在葵雪的。那就曇，他是輿身體養。 

^的！ —一二 f 甲他雪量|物 ，醒雪 ^ 
矛盾，同時蜜典舉。傲爵之物 S 醫己襲 塞冀吾 

A 當儉個別之物看的人 
1 形體之物 lieib 与靈 n 


人在經驗上看來，乃是可 & 看做形體之物的一個個別之物。那可化典人的形體現實性 Leilmirk - 
lichkeit 結合起來的自由威覺，乃是連接在生理的觀動 Trieb 之實現上的。從人類巧巧巧欄方面的自由 
輿不自曲上，我們可&窺察到對我們的問題極其重要的許多事情， 

形體給 r 人們 U 桌些運動的可能性 Bewegungsg 孩 lichkeit ，但是有些可能性則不能被給與。在這禪 
範闻內，人是受形體所束縛的。他只在這補束純中自扣的，而旦只有他肯定了這束縛時，他才威到自己 
是自山的。一個人如果不接受這趣束縛，而在想到旅巧時，流 惜說： 「我要是能飛，豈不好麽？」那麽 
他就巧威覺到，他的凡身對他是一輔不自南。但是誰要在這巢並在別處承認了那由他的生 巧組織 所割的 
界限，那麽在那些界限中，只要沒有東西，阻止他步行而前，那他就威覺到自己是自由的。但‘是反對形 
體衙動之滿足的任何阻方和矛盾，都是「不自由」麽？在一方說來，是的。衝動的滿足產生了自由之 
威 Freihei 立 gefcbl ，至於這禪滿足的受阻，則使人威到不自由。一個人如果受了疲倦底侵襲，那麽他如 
果能順巧趨势'，軌下就寢，那他就覺得是一補自由，但是他如果必須扎挣支持。那他就威到不自由和强 
制 •，) 個飢饿的人，如果能够療飢，就覺得自己是自由的.，一個威到自己有過分精力的人，如果稚够發 
洩孔稱力，而不被勉强靜坐着，一個威到痛苦的人，如果能&喊叫，一個威到焦渴的人，如果能化解了 

威概與白由 六屯 



德國現代思想問胜 六八 

渴——那他們都覺得自己是自由的。這一類形體衝動的滿足 Erf 芭一旨 g 就給人準備巧了快樂 oenuss 。 當 
我們說物質的快樂時，我們就是指這種繫屬於形體上的快樂而言的， 而且一個人如果完垂委身於形體衝 
動的滿足，而把其圣部生 巧都廣 在這種滿足上，那我們就稱他爲一 個唯物主義者。這個人，當他的物質 
的衙動得不到滿足時，就威到不 自由。 

但是實際上巧有唯物主義，卽，那完全站在這些衝載的一面，而完垂與 這些衙動和眼前要求贴合一 
致的人，才在這裏威到這種强迫。在另一方面，我們正有可能 ，由「自由」 來發服 了這類形體的衝動！ 
我悄可岛經驗到，有時巧們必須不允許給與他們； 5 這極 滿足， 因爲有 一極較 高的原 則正要求我們這樣。 
舉例來說，這碰較高的原則，可&是康健的保存，因而但就可巧禁止我們立刻照我們的衝動所要求的， 
來平息】種乾渴。這輔原則化可&是「人類的静榮」，因而它就可 & 要求 人不要 如勸物 似的委身於衝 
動 .王這 種巧則化可化是對於「他人的顧慮 J ， 因而吃就可 & 要求巧們克己自制 •王逗 個巧則 尤其可 拟是我 
側內&的孩團的呼聲，因而它就可&要求我們訓練自己，從事服務！ 

這一類與「衙動的滿足 J 桐反的「要求」，因爲是不可避免的 ，所 U 就有一輔「威權」的特質。只 
有在人們不接受這種威權時，人們才覺得這極威權限制 了自己 的自由 。但是 在任何 時地，這些要求巧要 


與一個人同化了，那麽他們就輿這些要求成爲一體，而圧他們覺得，自己的自由不化滿足那與這些要求 
相反的街動，乃在於克服它們，而且他們如果傾向於衙動的滿足，而不傾向於要求的滿足，那他們就覺 
得自己是不自由的。 

因化，要求的威權(縱然人們洞明了它的正確性，並且承認了官的權利)就因人們信受吃與否，而 
有稲稀不同的特質。因而人們就咸覺到它是從外面或從內面來的命令或禁令。只有在人們把它看傲是外 
來的時候，人們才是勉强雜躬於一趣好像外來的權力的，而化相反的愤形下，則他只是服從他自己的， 
這裏所謂「他自己」，比人們在満足衝動時所服從或所販依的那個「他自己」，顯然是有一極較高的意 
義的。 

一切世界觀誠然都有一穂一致之點，就是，它們都承認 .. I 的控制，正巧人巧動物有所分別。但 
是說到這些要求，卻有一趣差異。一個英雄的世界觀與一個審美的世界觀，所要求的訓練，化不一樣， 
一個民族主義的世界觀和一個個人主義的世界觀，所要求的訓練、化不 一樣。 

二自我之物一昏与 esen 

人，就其覺得自己是一個時殊的「自我」而言！那駿他在經驗上說來乃是一個個別之物国 nzelwe — 

巧巧 與自由 六九 



德圆現代思想問題 韦 0 

sen 。這極使人異乎他物的特殊的「自巧」使电在各個方面都被人覺察到，而且發展了一些自利的衝動， 
因而使個人與公幽發尘了衙突。我們可&提出兩個最重要的街動來，那就是貪名衝動 Geltungstrieb 和 
自己個性發废的衝動、 rriec 旨 r Hntfalt 旨 g ' der eigenen wndividualitat 。這兩穂銜動常常被人等例齊 
觀。實則我側必須把吃們巧開才是，尤其是因爲前者是應當否定了的，至於後者則是應常肯定了的—— 
雖然化有 限度。 

由於 r 權力衙動 J 意義下的自我衝動 Hehtrieb ， 所化個別之物就與毎一禮孩團，處於極其尖銳 ，極其 
危險的掛立中。我們在這裏只能舉其衝突現象中的最重要的現象，類如企圖治人的權力，妬忌，虛榮， 
虛浮，抑人揚己，不耐批評等等。他們所着重的總是：把「自巧」欄在垂世界的中&，而且還要把它潰 
.在最特出的位置上。巧上一切都應當服侍這個目的。沒有事情是由客觀的輿趣或無化的獻身，而發生 
的，一切都是爲自己的名馨，高陸，和安垂的。誰要在這一穂意義下，歸屬於他的自我，那他就是孩團 
的賛巧，縱然他在自私的好名之必中，曾有一巧完成了有用的成就。 

這穗「自我」的肯由意識 Freihei 立 bewusstsein 是輿「賦有權力」的意識，並巧「自己是中必」的意 
識，同存同亡的，而旦這稱自由正建立在一稱確實之威 oef 昏一 cJer 必 icherli 堅中，就是人們確信自己是 



中必，而在其自己的權力和高位方位.，不至受了危險，受了限制，受了攻擊。一個人如架禁細於這個自 
我中(在路德1^5賢"看來，這 .樣 禁鋼於「自巧皮箱」中，正是一極惡魔)，那他就只能承認那肯定了 
並辯藩 了他的「中 必點身你」 旨 S 昔 旨区酱 e ， 他的「無上身债」 含 i 化 e ， 巧他的權力的那禪力量爲 
威權，化就是說.，他只承認那逢迎他的熬望的力量爲威權。在政治化活中，這意思就是，我只同意那最 
可化助巧來巧進我的權力 的人。 

這些人乃是他們的可愛的自我之囚犯——人類的自身實在不祗含着這個自我，而還含着別的..這一 
屉最可化由一切精神病學者所熟知的那件事惜明白指示出來，就是，那陷於利己主義的人，遲早總是要 
得精神病的。我們可0在兩條途逕下推翻了這禪利己主義的暴政，一條就是洞 悟了客 觀性，卽工作，一 
條就 是頓悟 了公團 。自我之愛 Liebe zum Ml 只能藉對他之愛 Liebe 自一 旨 Anderen ， 只能藉與他人在 

內必連合起來，才可化被克服了。 

一二個性一 ndividualit&t 

與這雜自我癖進 W 昏 strebe 曰巧這種權力衙動略相差異的，還有趨向自我的「個性」衙進。這穗街 
進，就巧孔力量，證明 r 那禮偉大的自然法則，就是..凡賦有自己形態的一切生物，化不祗時時是官現 

威柳與 。山 屯一 
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在的那個樣子，乃是要盡巧垂部力量，更要圓満成就那個樣子的，那就是說，要求 實現自 己的。 

每一個人都賦有一極他所特有的品格，由於這趣品格，所&有的事傾他就關也，有的就不關必，有 
的事惯就威高興，有的就不威高典，有的地方就威覺舒服，有的地方則否，有的 事情就威興趣 ，有的就 
不。巧此，就有下天性近乎理論的人和天性近乎實踐的人，就有了愛械默的人和変吐鹰的人，就有 T 愛 
沈潛的人，和愛發揚的人，就有了愛孤僻的人和巧社交的人，等等。可是在所有這些千萬 差別的人中， 
都有一極街進，都想要營一禪與其特巧相應的生活。但是一個人如果把這禪衙 進的滿足置在 前赏中，那 
我們就稱他爲個人主義者 Individualists °他必然會與孩團的要求及生巧必然性 ，處於 一極矛 盾之中 0 
可是個人主義所貴難於國家主義的，正是說，色不該藉窗團的要求來抑 制了這禮動進 ，而 當個人主義提 
到「人類」自由的毀滅時，官所想的正是道個。 

這樣我們就立於自南問題的垂部爭論之最深而最難解決的那個方面，因爲歸化說來，個人主義的代 

表人巧國家主義的代表人之閒的查部戰爭-就巧涉及於各個人而言——巧環繞的中&只是那當做個性 

看的人類之自由問趙。 . 

化個性的基地上，做向自我完成之白由的那種街進，無疑的是深深植根 於每一個人性中的。不過這 



種奮進還完垂不能輿那在白我衙勸之蓝礎上建立着的白由衙進 Fsiheitsdra 畏相提化論，阅爲後一補衙 
進，目的並不在於完成，乃在於權力。巧做個性看的個人所希求的自由，乃是巧其尘巧可化與其特性相 
調和，並完圣巧巧發展的那禮自由。巧是一個人如柴在這稱意義下，被固於其個性，那麼很顯然的對他 
說來，具有內在威權的，只有他「那巧做個性而自己發展出的人格」之觀念，化就是只有具體化了道種 
「完成」的那個理想 。- 

「個性」的這趣「自由術進」，化人猎得凡阻碍其「自我發炬」的一切，都是一穗不自由.，裏想在 
內面來克服這禪衙進，只有藉助於另‘1輔力量，而且那輔力量必須比那促動常做「個別之物」看的人的 
1. 切勵機，都要較深而較有力量才行。道樣一靴力量實際是有的，生活的現實就證明了，一個人如果在 
其極深的本質中，繫慮於一個&幽上，那腰那個孩劇對他如果有所要求，他一定會本其自由意志，來克 
服了他的個人的侮向。不過在我們硏兜這禪事實化前，巧側還可前邊听說的綜合一下： 

人可化在一二個方向中，威覽到自己是「個別之物」，是「孤立的個人」，'就是他可化把自己看做形 
體，巧做自巧，巧做個化。在遺 S 個奪進方向方面，都有一輔特殊的自由經驗——如果人戚覺到自己可 
自山滿足它奶，並且擺脱 T 町褐巧滿足的一切事物。而且我們己經巧到，他如果完垂立於形體，自 

成備與。山 屯吉 
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. / 

巧，和個性一方面，那麽 R 有那可化給他確保其，「滿足衝進」的東西，才對他是有威權的。由此就發展 

/ 

出唯物主義者，利己主義者，和個人主義者。這己種銜進方向雖然與人性有一種極深的連合，可是在道 
己個方向中，人們仍有吉種慶誤的發展，毎一種發展對於公團都是一構危險，並且化人把全部人格，只 
献給垂體中一個方面的統治之下。 

但是我們化曾看到，乂有時也可&威到..某些要求成爲他的威權，而且那些要求可&促使他不委身 
於這一二極衝勘的衛足，化瓦使他克服了它們。他可化威到官是一趣內面的權力，卽，由他自己的自我之 
深處來的一極權力。在後一極储形下，他如果能&依從這個威權，並化其意義來行事，那他才咸覺到自 
己是「自由的」！而且他如果不能這樣行事，那他就可&說昧其良也了 ° 

這種威權所給與人的經驗，包經可&隱示出，在人類自身中，除了形體，自我，個性，和其奮進與 
要求之外，一定還有別的成發将巧。這趣說法的有效性正是使國家主義的觀點可化實現的一種必理學上 
的前設，因爲只有在人類的自我能可化括包了孩闕國家击義正撕望各個人典公脚符合一致——在國 
家主義2^內，才能有眞純的自由和眞純的 威權。 

B 當做孩團看的人 



一 「超個人的全整」化有必靈的現實性 

在必靈的範圍&內，最後果然巧有形體，自我，和個性，才有也靈的現實性 ifre Wirkli 昏 keit 
，而旦一切孩圃果然都口<是各個人間一種强弱不间的關係麽？果然除化而外就沒有一穗超個人的必靈的 
全體，而莊必理學的意義下(不祇在社會學的意義下)，成爲一個凉圃，並旦不祗常做一個生物學的， 
政治學的，或社會學的，現實，而且常做一個&靈的現實而存在麽？要在關於自由問題的精神決鬥中， 
來有所決定，那是有系於上邊這個問題的解答的！ 

道個問題似乎使巧們返囘民族精神 Volksgeist 的現實性那個老問題上，並回到民族靈魂 Volksseelc 
的現實性的那個老問題上。這裏我們不必詳論贊成化說和反對此說的陳舊論證，我俩只可化單用經驗的 
現實性來支撑我們。只有從這個基地上，我侧可化在自由問題中期侍一極依據經驗而非獨斷置苗 oh 
的解答° \ 

■個人主義的論證聲言說，一切乂的集體，一切民族的和別的社會的統一，最後都不是別的，而巧是 
個別之物中間的一些關係構造田霞 e 口旨 gsgef 度 e ， 而非必靈意義下的圣體。但是道種說法是典我們經驗 
上的現實巧處於矛盾之中的。那麽個人主義的論標又如何能在科學中那樣久的保持自己呢？這是因爲人 

，威巧與自由 屯五 
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的 r 理解 JVerstand 大部巧運用於自然科學方面，因而不能承認「精神兼必靈 J 的現實性，化宜化不能決 
必，掛着物體的分明的穏定性，而承認了那表一不出內在統一來的也靈經驗。但是日常的經驗己經證明了 
，人類的自身不祗包含着爲形體所巧縛的個別的自我。人類的自身證明自己能&在一禮方式下包括了個 
人所從屬的那些公國，那就是說，他可在某極方式下，被那些公國所協力構成，而且它們的生活化可 
0成了他的生活。在這種「公私一體」 Eigsein 蒋在的地方，孩鹽的要求就不再有外來的要求之特質， 
而且道棘要求的滿足化不是對於一穗外面的較强的權力之服從，這禮滿准乃是自我的滿足，而且對於那 
種威權的服從也卽對於自己的服從。孩圈如巧在這稱意義下，成爲自身，那慶這稱公剧，就當做一個較 
深的自我，具有一趟超乎「自我」之其餘一切奮進之上而可&經驗到的價値優越性 werierlegenheit ， 
並旦同時產生了一輔自由，而使別的一切自由，甚至由「個性」的自己奮進中而來的自山，在官面前， 
都消光失色 0 - 

二常做也靈之現實性看的家庭 
我們現在可化拿家庭爲例，來說明這裏所說的話日 

人俩說，家庭乃是一個社曾的全體 G 旨 zes ，但是我們必須問，這裳所記全體是何穂意義，那就是 



說，官在何種意義下，才可巧不僅是只在一塊生活而多々有些關係的人們的總數。無疑的，家庭乃是生 
物學和社會學盧義下的一個垂體。但是一個偷理上圆滿的家庭化必然是&理學意義下的一個垂體。那麽 
我們有化麽標記，可據&知道，一個家庭化在必靈的意義下具有現實性，化且是也理學意義下的一個全 
體呢？家庭的肢體不祇在名義上和外觀上，而旦在「家睁」一詞的充殊意義下，因而化是在內面，成爲 
「家庭 垂體」 之肢體的，我們所化知道這一層，乃是因爲我們憑 .1 穂標記看到，他們實在威覺到自己是這 
個家庭中的肢體，並且化證明自己是那樣的。那就是說，凡有關於家庭垂體或其他一個肢體的備事，不 
論是好是歹，他都威到是共同遭遇的，化且他化可化自然而然在「垂體」的意義下來行事，號如父親可& 
因爲兒子的惡行而威覺羞恥，好像是自己化了此禪過處似的，又如巧親看見自己的兒女蒙受苦難，而懐 
惨欲絕，兄弟的成功可&使姊妹喜巧，此人的困苦可&成爲別的一切人的西苦。簡而言之，凡家庭全體 
或一個肢體所遭遇的危險或收益，在毎個肢體覺得都彷彿是他自1^所親身經驗的一樣。其次，各個肢體 
如果不祗在電稱意義下威到巧同遭遇，而且依着一個內在的衙進，爲去體的和諧，保荐，和促進起見， 
把自己壓制下去，那麽，這些乂所共知的事實就价着一極必理學的知識只有一禮個人主義和唯物主義 
的科學才能掛這狸知識的意義，熟視無睹。因爲一趣事情如果從外面看來，並與一個人無關，而巧涉及 
巧權 與自由 玉 
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另)個人，可是前一個人對那件事情又能極深的感到一種共同遭遇，那麽這就不可反驳的指示出來，後 
一個人 在他化內化有&靈的現實性，並且在其中生巧着•，而旦他自己化把這另一個人連帶包括 r 。在這 
種意義下，心的自身就不祗包括着自己..或者我們化可&說，他是被許多人，而不祖被其形體，自我， 
化個性，所協同構成的。因化，在這穂意義下家庭的全體化就具有必靈的現實性，只要家庭中各個肢體 
是實在常做肢體而感覺，而行事的。只有在這種愤形下，家庭的肢體才在必理學的意義下實在是查體的 
肢體。就如人們對於一個對自己家庭不關必的兒子，說..他垂不像兒子，又如對於一個不關顧其话女福 
利的-<，說..他不像一個父親。我偶說這話的意思乃是..他是只當做個人，單乂，而不當傲垂體的胺體 
來威受的。 

在&這禮知識爲我們的基礎時，那與威權輿自由的問題有什麽關係呢？那是完垂明白的.，家庭的要 
求，對於家庭的顧慮，對於家庭生'活的必然性的服務，省那不像家庭的眞正順體，而只當做個人來看事 
的人，總覺得是一趣强迫化不自由。他們都必然威覺到，巧何要求，凡不曾恰妊與其個人主義，利 己主 
義的自我奮進符合的，都化稱了他們的自由。在他們覺得，他們雖然由於風習，畏懼，物質的或別的 
顧慮，而不得不降身於家庭的要求，可是那些要求並沒有任何威權，只有一種不快，惡劣，而輿他們相 



反的外面威權之特質。在眞正配得上「家庭肢體」】名的 人方面 ，愤形就完垂兩樣。因爲家庭，同其生 
巧的必然性•旣然生巧於他們0內，並旦在其「旨百的巧處」把他們協同構成 * 所':5他們就威到家庭的 
呼聲乃是一極內面的權力，乃是一種內必的威權，而旦屈服於這種威權•並沒有任何强制或「必得」 
M 日 S - 之意眯•而兵有一極較高的「當然」 Soil 之意陳。他俩在化照這個「當然」來行事，&求克服 
各輔與吃相反的願望時，他侧正覺得那是一罐較高的旨由0誰要眞正是家庭的肢體，那他就會毫無疑 
義的，把身體和個性獻於家庭的服務，或者如人所說，可0身必冥契於那種服務。這樣一極旨由的前 
設，分明是..那極有所要求的權力，掛人說來化不是外面的，而只是當做他的自己的一方面，甚至還 
是較深的一方面，巧巧動的。旣是這趟恼形，那麽人就巧0把白己和其生命犧牲了，而且個人主義所 

解決不了的那個化麽使人愤願機牲其身體巧生命的間題，就藉下一趣知識得到自然的解決，就是，一 

\ 

個孩團中的費在的肢體，化威不到自己對化那種孩國的犧牲，是掛於外人的犧牲，他反而要把這趣犧 
牲——縱然是生命——獻給那比自己的形體•白我，和個性，還更稚滿足他旨己的那#「現實性」之 
前。 

一二常做也靈的現實性看的民巧 

德闽巧代思想問阻 屯九 
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上邊我們己經藉家庭爲例，指示出必靈的現實性來，不過這種現實性就在民族方面化是荐在的。乂 
類的自身可化包括了祖國，一如其包括了家庭似的，那就是說，他可化被祖國那樣協同構成，&至使 
「垂體」的生命成爲他的生命。 

-人與全體的所有的這種結合，乃是深植於人性之中的，這一層己經有經驗指示給我們..因爲就在那 
缺乏內必劇結的各民族方面，並在那一向當做個人而生活的人方面，在祖國處於危急之中化後，也可& 
喚起了蓬勃的犧牲精神0百 ergeist (雖然常常己經晚了)，而一必一德，拼力犧牲，而旦當外面的權 
力威嚇了民族時，垂體人民化曾和衷共濟，平息其閱牆之爭。就是那一向抱怨國家所加於自己的義務而 
遠遠隨化其自由衙進的人，在那時候化發現了他的民族必 ^ olkshes , 而抛棄了他那難&克服的自利 
必，好像一個囘也之人返還家鄕，而決必從今巧後，做其民族的眞正服侍人似的。一個曾經體會到這禮 
孩國的偉大和深奥的人，還能儘管谷自生活，而不在寂寞的時刻，聽到那喚他爲垂體服務的呼聲麽？這 
禮例子是數不勝數的，巧們見有許多人，雖然被教育和時代精神所阻止，而不能把自己的天然的「肢 
體」倾向發展出來，可是他們巧要一遇機會，就可&把他喚醒。他們查體都證明了，民族是如何可&當 
做必靈的現實性，而寓託於人必中的。這種傾向只要一發展出來，化在民族中實在成爲一禮活生坐的肢 



體時，那麽這種傾向就總在兩重方向中顯現出來。第一，官就成了 一個神聖名詞 ( 如，徳國】所總 
括表示的那個價値架構 Wertgef 按 e 所有的能束縛人的生動义 Lebendigkeit 。 第二，它又巧人們享有許 
多德性..那些德性就驅使鼓舞他們，使他們能归把這些價値轉移在並保持在現實之中.，這意思就是說， 
要化照那些價値把人 .民 常做全體而發肢出來。這輔「愛」 Liebe 輿「忠」 Treue 的統一 ，正 把裙生生的 

肢體標記出來，並把1切肢體聯<是來。墓裳豎 i 慕驾繁 j 彰’繫 E 驚®製驚 

加數，麻必齡龄 or 龄、办 I - 。垂體只要是這樣生巧着的，那官就可成了有團結的全體，在這個垂體 
之中，一切肢體都被垂體所鼓舞，對內戚力合作，對外同必戳力，沒有疲倦，沒有私必，不知畏懼，不 
知變節。因化’任何人都不是爲自利起見才服務垂體的，而旦鹽體和個體的固執 己見国 genw 芭 e ， 都失 
沒在那尘活在他巧 3^ 內的「垂體」之生.锥意志 tebenswille 中。在齊必愛譲 ，化 商服務之中 ，垂 體都服 
從於】個勝任的領袖——化非曲於嫩强，而是由於變化了的意志之自由。 

四人格的自由 

巧是道意思不出如個人主義者所說，個性在國家主義中，就爲國家利益之故而消滅下，因而個人的 
自由化隨 05 消滅了麽？ 

德网巧代思想問超 八一 
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個人主義意義下的自由，誠然是停止了。但是卻有另一種自由取而代之，那就是另一種白巧實現之 
自由，不逝這裏的中必問題.，並不在於個性，乃在於全體在其中生活着(並因而使個人成巧胺體】的那 
種較深的自我——。這一種自巧滿足只能在掛於垂體的服務中，才完成了自己。因而感情的一律和諧典 
行爲的整齊化一，.就不是那壓制一切，劑平一切的强制力的結果，乃是鼓舞】巧肢體的那個圣體的生活 
力的自然表示。化外還有一條： 

要說國家主義是與「個性」搏戰的，那是完查不切事實的。官所搏戰的乃是個人主義，就是那聲言 
個性與其奮進爲最高價値和自身目的的那個立場。在國家主義的僧値秩序的框架中，這種個性不但被 
它承認，了，而且還正被它所要求，雖然在那襄一切都得爲垂體服務，甚至個性化不能除外。因化•國 
家社會主義，就異乎 聪克思 Marx 的社曾主義必 ozialismus ，但不但承認民族巧種族的特性和特有價値 
白的6§6"7化承認個人的特性和特有價値。這稱立場一面承認了那不能廢除的自然事實狀態 • 一面又 
洞見了個性對於孩幽的意義。 

國家主義很知道，抛棄個性的結果就會使人成了現巧的「巧巧」，「命令」，和「因襲 J 田 S 孩目 g — 
liehkeit 的愧備 。官僚政治皆 rokratie 正表現出這種化備的一種游戲形式來。這種政治就其忠其不 





渝，忠於工作而論，化誠然是現存制度的一種支柱，但是在另一方面，就其麻木不仁，數伏不動而言， 
恒又是每一極進步的隙碍，而且在需要迅速決斷的時候，乃是一趣嚴重的危險。因此，在這極政治中， 
就發展了，化濟入了一類人，在典服務的忠貞後面，還掩藏着個人的柔弱焦灼 ..缺 乏力量，淡然 無情。 
這一類人述一仲事情化不能獨立洪定，而且他們只能執行現成的命令，並依照素習的規則來行事。因 
此，.這一類人不祖是個性的壽終，化是國家的危險。兩者都是由同一的根源來的，就是，都是缺乏有劍 
造力的個化的。公劇是永不巧取消了這種力量的。 

巧而闕家主義完垂不曾辩言，人如果不是個人主義者，就一定是沒有自己慮志的畜羣前愧觸，培反 
而承認並要求那巧做個化而有力的培養出的人格。這裏的隔別巧在於：國家主義不認.，逗補個昨有權 
利，把自己和自巧發艇看做是人生的意義，它乃是 R 一種義務加於個人身上，把他白己的特性，奉献於 
孩團的。依照這碰思想說來，「特殊性」 Beiderheit 化不能建立起巧化 Absonder 旨 W 的權利來，只 
建立起在特殊方式下來形成肢體的義務來，而且人的特性化不能建立起時異生活的權利來，只建立起在 
特殊方式下來成就事業的義務來，一句話說就是，特性化不能建立起個人的榜殊權利，只能建立起對垂 
體的特殊幾務。 

徳闽巧代化想問閥 八旦 
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那麽果然有化麽力量，在那趣圓滿的服務忠貞和絕對的肢體職分中，一面能保守乂的個性 j 一面又 
可祀個性升進到最高的成就上，而同時又不至在其胺體職分和忠貞中把电危及了昵？那就是「資貴 
之力」口 ie 内 raft zur Vera 昆 wortung 。實巧服務時那種個人的資黃，就把個惟之自己意志和對於孩 
團的服務忠貞間那種街突 ..由 創造的途徑下解決了。间氣連枝的結合就在貿貴之威口 g oe 基邑'當" 
Vera 曼 vortung 中’證明了自己。人只有藉個人的決定，才可&不悼於這輔資貴。前述的那個類型的人 
是不肯冒此極危險的。他缺乏了決定的力量，因爲他缺乏了眞貴的勇氣。巧是這柿敢於冒除決定的勇 
氣，道稱自己的託，和這極在垂體的意義下，獨立有所決定的勇氣，乃是極其要緊的。巧這補自己 
資貴的決巧中，人就憑其個 ft 的力量滿足了孩園的惹志，.而且他威猎到巧執巧義務時「犧牲」與「滿 
足」的和諧，乃是嚴高的宜由。 

五領郁巧昏 rertus 

個化與肢體之和諧，就在純眞的領補方面找到吃的最强而最高的表一不。而且勵家主義的威權典自由 
之惹義化最淸楚的表現於領補中，因爲他不祗藉絕時的賛責，使胺體化上升於厳高形式，並藉絕對的肢 
體性使個巧上升於最高形式，在這個基礎上，他就把威權與自由都集合在一人身上了。 



「領釉」除 f 別的惹義而外，.總是一個肢體..而且他之爲肢體，其意義還有兩龜，就是他是「民放 
垂體」中的一個肢體，又是「領導人的那個垂體」中的一個肢體。但是一個人只有在把自己的權力衝動 
和自己盧志，拋染巧民族的較大的垂體中後，他才配得讓人民把領釉權賦與他，同時一個人化只有在 
把自己的一切利己都壓制下去，而對於他所領導的那個垂體的休戚威到一體時他才能够做爲那個全 
體的颁補。因此，一個領補之有自由，並不是因爲他可 W 自折憑幕自己權力巧他自己所願想的事’乃是 
巧爲他化如別的任何一個肢體似的，能化极據他與垂體的結合，2^及由化：^^^起的內巧的服務自由，來行 
事。赏正的領釉同時總是他所領導的那個垂體的最不自私的服務人。典次，他所&是威權的資荷者，化 
又不是巧爲他有權力，乃是冈爲他得人信託。他所&得乂信仰，又是因爲他把丢體的意志具體化 r ，.並 
且自己貸黃來代表那輔意志。他沒有每一個獨戴巧那禪建立在强權上的外面的威槛，他只有每一倘實巧 
的垂體對其各個肢體所有的那極內面的威權。巧是他所 U 能够在谷個肢體中喚醒了他所具體化了的那個 
杀體的生活蔥志’乃是憑藉於他的側峭的威情和力量，而且他所化能把那種生巧意志實現於世界之中， 
乃足憑藉於他個人的決必的大膽絕倫。道些惟赞凹然化是山他的個惟出發的，可是這趣倘性化只有藉幕 
他對於令體的資。，才可&升到械高的生康力地步，並被雕到那禪松己奉公的地步他的威槛虫建立 

搬视观 代思想 ii ： 跑 八立 
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在逗上面。网此，領袖的威權乃是一面建立在他爲全體服務時那诞絕對的不自私上，另一面又是建立在 

他藉^^實現垂體所需要的事惜的那稱個人的力量上的，齡伽邮胁觀加曰|歡必恥齡邮加影心，齡齡取取批 

000000 0O00OO0OOO 

的服務之自由，和個人決宠之自由 上的。 

第三章閣家主義蔥裘下的自由與威權之教育 

圃家主義意義下的自由和威權之實現，並不是、一個權力的問題，如門外的個人主義者所想的，它乃 
是一個教育的問題。 

一貫的國家主義者認民族乃是一個有牛一命的全體，並認各個人民是一些肢體。有生命的垂體之法則 
乃是..「要恆常圓滿完成了它實際上的本賀」..國家主義就化照這個法則，企圖把垂體做成一個眞實的 
垂體，把肢體做成一個眞實的肢體，這就是一切國家主義的教育之意義與目的。化^補目的可抖達到的 
巧度內，那個民族的垂體，和正確代表它的那個領袖權，就對毎一個人得到一柿威權，而且不受阻鶴來 
服務垂體的那 種能力，就成 r 肢體的極高的自由。因此教育的職貴就必然在於發艇出民族圣體(和勝任 
的領補)所藉&求得眞純的内在的威權的那些力量，其次又在於培養出使乂能够化自由中(卽不被別的 



權力——如利己也——所阻巧)化從這個威權之要求的那些能力。 

一切教巧的發端，都是要把人教得愛護自己的民族。教育家的職责，乃在於使「垂體」生長在人的 
自身中，因而使技族的「必然」成爲人民自身的意志，而且一切服務都成爲這輔愛講的表現，和自己意 
志的滿足。至於吃的另一個職貴就巧於把一些德昨教給人，使人把那在他巧內活勵的全體意志實現 
了，那就是說，使人不受形體，自我，和個性所誤做，而得 ' W 獨立來服務卒體。巧一切知識的發废之 
前，.這础教育的意義乃是：要把品格發肢成爲一個德惟的組織，使人藉它能 U 保持 r 垂體。所有這些， 
對於教巧說來，巧明完姿離薬了個人主義的滕則，因而它巧教巧方面就特別需要整個的思想轉向，這極 
轉向就是趨於查體的那種轉向。 

從古&巧，我們就惯於在一個「與學生對立的教師」的影像之下，來看教育心但是在國家主義的思 
想下，巧們必巧把教育看做是那補 U 自己爲円標的民族每部活勵的 r 個方面。^民族正是藉那輔全部 
巧動，來企闕自己的保巧，强化，發育，高升，商裕，圓滿，.一句話說就是，企圖自我實現的。教育力 
是 K 族的自巧實現過释之垂部，藉那禪過程民族夺體才在一趣較髙的意義下成爲「現實的」，並且巧空 
閒化畔閒中達到 r 它化其極深的核也中所企向的那禪理想。這碰自我贷現，是 ' y 民族中时時生活着的肢 

德阅现化化想閒阻 八韦 
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體爲其生命短促的材料，而巧其中把自己常做一儘尘命過巧完成 r 自己的。可是對於這些肢體說來，教 
育是可：^在到處存在的，只要那某有一極影響使他們闽結起來，活動起來，而把全體實現了，或保巧 
了 。一切 梅景，組織，0及自然的或人爲的社會造形在這一禪意義下，都有教育的作用，而且國家主 
義化只在电們的教育機能方面來觀祭它俩，因爲它們都有蝴結和鼓舞個人的力量，巧則化可归把那稱力 
量發展出來——那種力量就是垂體對於部殊吞 ile 的自私的要求所巧起的悠久的革命。這裏的中&永乂 
在於愛的教育，和忠的教育。所謂愛的教育就是使垂體尘活巧個人中，使祖國生長巧自我中。在這禪目 
的可；^達到的巧度內，於是乂們就自然年起一趣意志來，要在一種坤^使自己忠誠服務的方式之下來圓 
滿完成了自己的品格。來帮助這禪意志，正是教育的另一方面，那就是圓滿的服務力口忘 gtkraft 的教 
育。在這基祭一就是形體的教育，這輔教育乃是化人來克服形體的脆弱，貪慾，和弱點的，這乃是一稱 
健壯，寡慾 ，而有力的形體之教巧 ，巧們所巧需 要這柿教育，乃是田於我們意識到 ，只 有這雜身體可 
使人作充分的服務。再巧次，就是要教育人把利己必克服 r ，而克服利己必之道就在於斟工作的愛巧， 
和對窗幽的服務。在事業的野&和對於公脚的野必覺醒归後，於是利己必就自然而然消滅 r 。於是代之 
而起 的就有工作的 忠貞弓 erktri 和駭伴的晴館 Kameradschaft 。第一一一點，說到個性的教育，則照前 




說的講來，應有兩層耍點，第一要點就是要把個性錄化化肢體性中，而其鏡化之道就巧於腿制了 那在侧 
人主義人生觀的框架中本可原認下個乂 在公閒 中的失職的那些乖僻 Higenheit 。 第二個嬰點乃是猜極 
的，就是要把個性發胜成一趣人格，而化那個人格可5$藉典垂體結合起來，而增趋 其剣造的力量，並且 
有了自身資寅的勇氣旨 ut 。 

自由的個人主義之教育形式，雖然名義上 恩爲發 展個化效力的，可是在這些形式中正缺乏着個人賈 
贵的教育。在個乂主義所統治的國家，或在有側人主義色彩的國家，各禪決定都是經由多數才能發生 
的，奄坦些國家中，個人永遠不能货貴，而只能掩藏在多數後面。這對於一個有丈夫氣槪的人眞是一禪 
可恥的愤勢•，人們實在應常建立起明白的巧任來，而且從兒童時候起就當把生命堪養得，譲將來畏大的 
人們得有機宵資起責任來——這禪責巧霜要人把自己的想像和創遮力傾注出來，並且對於眞巧之人是一 
極個人的危險化難翩——此外，巧們還希留有特出的人物，應運而生，賛荷迪械導的责任，並使別人自 
然信從他們。 

只有把垂都的教育集中在「親身育責」道補巧必的樂實上巧後，我們才可&避 免了另 一柿有 害的發 
炬：這 一柿發嫉的結果是可化達卸不貿責的個乂主義上，或不貿貴的官僚主義上的。這 兩補主 義都可 U 
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危及了民族垂體..一 則由於巧解，一則由於擢化 Hrstarrung 。 在大半情形下，這兩禪錯誤發胆是直相 
促進的，因 爲最能 刺激一 個闕家中的個人力量，進於叛亂地步的，吴過於溜化的官條政治，而最能促進 
一種官僚政治的發生的，化奠過於不資貴任的個人對於自己權力的顧慮。但是世上如果有一個禪族知道 
何爲責任，並旦有能力化照責任來巧事的話，那麽這兩禪危險是可&巧眞正的威權典自由的力量上，消 

滅了 ，衙碎了的，而這兩者並不具體化了別的東西，只具體化了那在谷個人中生活着的神聖丢體-祖 

國-之意志。 
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國家社曾主 


義 

Nator 

自然 

N aturbetrac-litTUig 

自然觀察 

: Natnrwi 日 se 丑 aelrnft 

白然科擧 

丑 enes Leben 

都生命 

ne 甘甜 Reich 

就德國 

Nenor 过丑 Ting 

新秋序 

Norm 

規範 

: Not 

困頭 

notwendige Bodingang 必需條件 

Notw© 丑过 igkeit 

必然住 

notwenuiges tJbel 

必然的災禍 

0 


Oben^ein 

最上隹在 




字 葉 九五 


Objekt 

對袭 

K© 凸泣 i 閒泣且 ce 

文藝復與 

Objektivation 

賓觀化 

Revolution 

苹命 

objektiv 

密觀的 

Romantik 

狼漫主義 

Opfer 

犠牲 

Rundfunk 

無線電廣播 

Opfergeist 

犠牲精神 

S 


,Jrdnuug 

秋巧 


ostlieher (: Jeist 

张方精神 

Sa 地 liehkeit 

奔觀性 

P 


Sehaffe 丑 

創造 



Pchieht 

盾次 

Padagogik 

敎靑學 

Schieksal 

命運 

Partei 

觀 

sehon 

美 

价 rteipolitik 

政黨歧治 

Pehonheit der Arbeit 

了作之美 

Verso nlichkeit 

f 问人，或人 ' 

S(*h6 丑 heitsompfindeii 

美的感覺 


格 

schopferisehe Kraft 

創造力 

Pfiieht 

赛務 

S^chrift 怕 m 

文獻 

Phantasie 

巧想 ， 

1 Seele 

靈魂 

J^hilosophio 

巧學 

seelisehe Wirkliehkeit 靈魂巧現實 

polemiseh 

可爭諸的 


性 

Politik 

政治 1 

Sehnsneht 

祸慕 

I resse 

新問界 

'Selbst 

自我 

Tri 且 zip 

枚則 

肖 elbstbewoastsoi 丑 

自我息識 

R 


Selbsterfiillung 

白惡滿足 



Pelbsterhaltnng 

自我保巧 

Rasse 

種族 

Selbstvolle 且 dung 

自我完成 

Ratio 

埋性 

Sieherheit 

安全 

Kationalismas 

理性主義 

Sinn 

意義 

Rationalisierung 

■ 理性化 

Siimgebilclo 

意義彭像 

Reaktionserseheinung 

反動魂炙 

Sijte 

道德 

KGC*ht 

權利 

Soil 

應茵 ‘ 

Heieh des Geist 扫 s 

精神巧 

So 且过 ergesetzliehkeit 

特巧法則性 

Reich der Han 过 

手工界 

Sonderreeht 

私權 

Keieh des Ko 仁 fes 

腦力巧 

Spa n Tiling 

駭張 

Keieh der Materie 

柳實界 

Spezialisierung 

專門化 

Holigion 

宗敎 

Spesda 王 ist 

專衆 




九六 


德閱規巧思想問隨 


Spraeh© 

語言 

V 


Staiat 

國家 


Stadtleben 

城市生巧 

V 拉 t 台 rl 泣 nd 

祖國 

Stand 

階級 

V erantwortung 

貴責 

S 村 1 des Lebe.ns 

生巧體戴 

Verm 汪 oht 丑 is 

遺违 

細 bstanz 

貨體 

Verst 迂 dterang 

都市化 

Summe 

搬救 

Vexstand 

理照力 

T 


V erstandeskultnr 

理賴力文化 


verstehend 

能事理辭的 

Tatbestancl 

带實 

Vertreter 

代表 

Technik 

技術 

Volk 

巧族 

Toil 

部分 

volkiseh 

民族巧 

Th© 汉 teT 

戲園 

V olksbe w 甘册 tsein 

民族意識 

Those 

論證聲言 1 

Volksgeist 

民族精神 

Totalitat 

全部 . ' 

Volksgemeinsehaft 

巧族公闡 

Tr 汪 ger , 

貴荷者 

、olk 純 erz 

民族也 

treu 

忠貞 1 

Volksseele 

民族靈魂 

Trieb 

衝動 

i Vorausse tiling 

前設 

Xugexid 

德性 

vorliberaliseh 

前自由主義 

U 


W 


Ubel 

禍 

、 V£ihr 

眞 

uberindiv idiioll 

超個人的 

Welt 

化胖 

ti berinonsoh . 

超 \ 

! W^eltansehauimg 

化界觀 

itbervolkisch 

超氏族的 

Weltkultur 

化扑文化 

tiberwertong 

化惯太高 

,Weltor 过丑凸 ng 

巧巧秋序 

朽 1 leTzeugoiigskTa f t 

诚信力 

! \V erktreiie 

忠於工作 

Uniwortong 

重新估償 

Werktuni 

工作 

U 丑 fi’eihuit 

不内化 

: VV ertbe wusstsei n 

價怖意識 

LI nterseheidiiiigsn lerk- 


1 Wertgefuge 

憤値結權 

mal 

差異標記 

1 VVertidoe 

價値觀念 

U nvergleiehbarkeit 

不可比擬性 

Wertordniiug 

償値秩序 

Ursprang 

來源 

wertvoll 

有價値白勺 



Weseu 

本質 



字 


m 


九* 


Wesensart ' 

種性 

Wesensform 

本質的形式 

"VV—osensgemasshei 古 

合本質性 

AVese 旺 skem 

本質的核瓜 

Wesenazxig 

本質的特徵 

westliche Gefahr 

四方的危險 

westliehor Geist 

西方的精神 

W iederentdeekimg 

重新终魂 

Wirklichkeit 

魂實性 

Wisseusehaft 

巧巧 

Wohl 

脯利 

Wiirde 

替嚴 

z 

Zeitalter 

1悼代 

2© 且紅 ieni 凸径 

诞中 

Ziel 

賊 

Zivili 触 tio 凸 

文明 

加泌古 

訓練〔良己〕 

Zukunft 

牌巧 







中德學舒編 
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四 

五 


魏關之介紹… 
險謀典愛悄… 
工作學校要義 
德阅史綱…… 
女靑年怎、现… 


六 五千年來的德國學術…… 

毛 給一個靑年訪人的十封信 

A 論德闕民族性 . 

九 斯托视 小說集 . 

千 德國史'略 . 

十一 ■ 快樂的智識 . 

十二湯若留傳 . 

栽樵論自蕃之巧:十徳 
千四論優美威避巧渋商威臀 
千五赫貝爾短溢小說集…… 

千六熟和力 . 

十屯歷史之地现巧礎 . 

千乂巧學論麗 . 




賀 麟等譯著一册 

.40 

‘張京歲譯 

一册 

.70 

劉 釣諮 

一册 

.45 

魏 0.新譯 

一册 

1.30 

，勤 !釣譯 

一册 

.46 


巧一 

册 2.00 

.本@編譯 

巧二 

册 1.40 

巧吉四 

册各 L 00 

•媽至譯 

一册 

.40 

1楊护辰譯 

一册 

•70 

.魏。新譯 

一册 

1.80 

，魏 口新譯 

一册 

■70 

.化 澄譯 

一册 

1.80 

.楊 W 辰譯 

(印刷中） 

•梵澄評 

一册 

.50 

•關琪桐譯 

-册 

.40 

.楊丙辰譯 

(印刷中） 

•楊丙皎邱 

(印刷中） 

’張显煩澤 

(印刷中） 

•翩琪桐譯 

(印刷中） 
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倘 刊 

一德國留學指導書 . 張天麟編驛一册 

二今 R 德國教育 . 韦錦第譯 一册 

(此書商務印書節代售） 

S 統一國家之德闊 . •'弗立克著一册 

補助德語教材刊本 
一德華常用小字義 . 孫用震編輯一册 


.40 

.30 
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1.00 
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硏究與進步 

中德學會巧民國二十八年四月劑辦季刊一禪，名"硏究典進 
步"' 其中論文多係譯自德文之叩 orschungen und Fortsehritte " , 

乂文科學及自然科學方面者均有，間有中國學者撰著之論文。巧 
出四册，合膽價壹圆，亦可巧購。此項季刊自民閣二卞光年第二 
卷起名爲"中德學誌’’。 

中德學誌 . 

"中德學誌"係腺 W 兜巧•進步"範園加廣，除 "Forsclmngen 
und Fortschritte " 中之論文外，並取其他來源之文字，每期巧"論 
著"， 。硏兜與進步"，。書評"，。德國學術消息"，"會務報吿"等 
欄。"中德學誌"毎册壹圓肆角，每卷四册定價伍圓。 



